CAPITULO IV

A MISTICA NO MST: CAMPO DE REPRESENTACOES E
IDENTIDADE

4.1. Construindo representacdes: a mistica como unpaatica cultural e politicano MST

Compreender a mistica no MST € um desafio paraiptudtolhares. A riqueza e a
dinamicidade e a sua relagcdo com os sujeitos qeenfgparte do Movimento ndo se explicam
por si sO. Diversas sao psssibilidades de interpretac@mbre a préatica da mistica no MST.
A diversidade de interpretacdes sobre uma Unicticarésta ligada aos aportes tedricos e
metodoldgicos de cada autor, bem como de suasctasgseareas de pesquisa. No trabalho,
analiso a mistica como unpaatica cultural e politicaque se manifesta de forma plural no
MST. E, quando digpratica, recorro as ideias do historiador Roger Chartigr destaca que
a estrutura do mundo social é construida por meiprdticas articuladas (politicas, sociais,
discursivas), que sdo historicamente produzidasLogo, as praticas estdo presentes nos
diversos grupos sociais, sendo elas complexasiptagle diferenciadas.

No caso da mistica desenvolvida pela organizacad18d, por ser uma pratica
apropriada dos grupos religiosos que |he prestavam assed&mpeecialmente a CPT), ela
também possui sua historicidade, ao passo querddiupida e reproduzida historicamente
junto ao Movimento. @ultural e opolitico, atribuidos ao seu entendimento, se explicam pelo
fato de que ndo ha como separar estas duas dinsensfzer da mistica. Analisando o
conjunto de fontes selecionadas para edificacatvat@lho, nota-se quelitica se torna
uma dimensdo fundamental e importantissima paraosgpreender os sentidos de sua
producao no Movimento.

A luta pela terra é politica!l Mas, ndo é soO issestN sentido, a mistica expressa

simultaneamente a dimensaoaddtura, pois busca representar como o MST vem construindo

335 CHARTIER, Roger.A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Col. Meméria e@me. Trad.
Maria Manuela Galhardo. Rio de Janeiro: BertranasiBr1990. p. 27.
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0 conjunto de mecanismos e regras que regem agaRizacad-°. Conforme salientou José
D’ Assunc¢do Barros, ao analisar as concepcdes @eti€@h aspréaticas culturaisndo séo
apenas a feitura de um livro, uma técnica de détea sociedade, mas “também os modos
como, em uma dada sociedade, os homens falam &ase, comem e bebem, sentam-se e
andam, conversam ou discutem, solidarizam-se aulibas)-se, morrem ou adoecem, tratam
seus loucos ou recebem os estrangeifds’Para tanto, a mistica no Movimento agregaria
fortemente em seu fazer a dimenséatiural e politica que necessariamente ndo podem ser
pensadas em separado, visando a uma melhor cors@ceesobre o0s seus diversos
significados e sentidos. A producdo de sentido®m#gra essencialmente da realidade em
gue o grupo esta vivenciando e dos principios,tiwbf e valores que o MST privilegia em
sua organizacao.

Os estudos de Chartier, sobretudo, aos que tangamraadeahistoria cultural que
objetiva “identificar o modo como em diferentes dtgg e momentos uma determinada
realidade cultural é construida, pensada, dada”a*¥# foram significativos para criar
reflexdes sobre a misti¢d’. Os “conceitos complementares” deiticas e representacées
sistematizados por Chartier e por Pierre Bourdienaram-se fundamentais para avancar nas
discussded*®. Quando se salientam “conceitos complementarestogdizer que as “praticas
e representacdes sdo sempre resultados de detasiimaotivacdes e necessidades

33¢ A compreensao de cultura no trabalho esta pauasiédeias de Clifford Geertz, no qual salienta qulura

€ um conjunto de mecanismos que regem e normatizaida dos grupos sociais. Va&eeRTZ Clifford. A
Interpretagdo das CulturaRio de Janeiro: Livros Técnicos e Cientificost&di S. A., 1989.

%7 BARROS José D’ A. A Histéria Cultural e a Contribuicie Roger ChartieDialogos— Revista de Histéria
do DHI/PPH/UEM, Maring4, v. 9, n. 1, p. 125-141080p. 131.

338 CHARTIER, R.,A Histéria Cultural p. 17.

339 Ao sistematizar os conceitos fgiticas e representacbesque sdo apedras angularesle suas reflexdes,
Roger Chartier enuncia que héstdria cultural se basearia no estudo dos processos pelos quajsipss
constroem sentido ao mundo, ou do seu mundohisfdria cultural trouxe em cena novos dominios de
investigacdo para os historiadores, sem deixarade bs postulados da histéria social. Essa apg@mriae
novos territérios pode ser pensada também comoestnatégia da prépria disciplina histérica, aladgaseus
horizontes, no sentido de que ndo s6 a economipotitica fazem parte das relacdes. A histéria caltu
contemplaria outras dimensdes que fazem parted#adas sujeitos, em seus respectivos grupos. Pordas
andlises dapraticas e representacess historiadores podem compreendemuslos de fazee osmodos de
ver o mundo. Ou seja, como 0s sujeitos e 0s grupaais@struturam suas formas de viver e concebenrm
que o cercam. Para compreender melhor as ideiameeitos que fundamentam o entendimento de histéria
cultural na perspectiva de Chartier, VEHARTIER, Roger.A Histéria Cultural: entre praticas e representagoes.
Col. Memodria e Sociedade. Trad. Maria Manuela GdlhaRio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.

%0 As ideias de Pierre Boudieu e Roger Chartier sfin bemelhantes quanto ao conceitaefesentacdes
Entretanto, analisando suas obras, é possivel va@rsque eles sistematizam o conceito de represmdac
retomando as ideias de Marcel Mauss e Emile Dunkhsbbretudo as no¢des mgpresentacdes coletivadeste
sentido, nota-se que o conceito de representagfesendo polido e trabalhado ha bastante temputijlmando
para muitos pesquisadores na atualidade compreandiedmica e complexidade do mundo social. E deasu
relevancia destacar que este conceito tem sidpaatd em varios campos das ciéncias humanas, pesyeom
perspectivas distintas.
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sociais®. Ou seja, cada grupo social possui qrasicasque gerantepresentacdes vice e
versa, ao passo que estas sdo motivadas pelasidades e interesses de cada grupo social.
Sendo umapratica cultural e politicano MST, a mistica se tornou relevante para a
organizacdo do MST, poisodnstrutora de representacodsssas representacdes construidas
via mistica também podem gerar praticas entretegriantes do Movimento.

Todavia, 0 que compreendo pogpresentacdés Ao descrever dmundo como
representacdo”, Chartier salienta que a paleepeesentacéatesta para duas definicbes de
sentidos aparentemente contraditorios. Por um lagjaresentacdo faz “ver a auséncia’,
distinguindo o que representa e o que € represerigdoutro lado, é a “apresentacédo de uma
presenca”, apresentacdo publica de uma coisa sogdsm suas palavras:

Representar €, pois, fazer conhecer as coisas medjgela pintura de um
objeto’, ‘pelas palavras e gestos’, ‘por algumagsirias, por marcas’ — como
0s enigmas, os emblemas, as fabulas, as alegBepsesentar no sentido

juridico e politico é também ‘manter o lugar deudély, ter em méaos sua

autoridade®*?

Apropriando-me das ideias de Bourdieu e Chartiempreendo queepresentacdes
sao construcdes sociais da realidade, em que @sosugociais fundamentam suas visoes de
mundo a partir de seus interesses e de seu gr@gsta Bbrma, os sujeitos e o grupo, ao qual
pertence, criam representacdes de si mesmos etrds guwpos, fundamentando suas visdes
de mundo sobre a realidade. As representacfes weastruir o mundo social dos sujeitos,
sendo elas matrizes dos discursos e das praticesgdgpos. Assim, compreender as
representacdes dos grupos é compreender como oomdosl mesmos € construido
socialmente. Nas palavras de Chartier:

O que leva seguidamente a considerar estas refae8es como as matrizes
de discursos e préticas diferenciadas — ‘mesmemggentaces colectivas
mais elevadas s6 tem uma existéncia, isto é, s@ooverdadeiramente a
partir do momento em que comandam actos’ — que pemobjectivo a
construcdo do mundo social, e como tal a definicaotraditéria das
identidades — tanto a dos outros como a§ua

31 BaRROS José D’ A. A Histéria Cultural e a Contribuicde Boger ChartieDialogos— Revista de Historia
do DHI/PPH/UEM, Maringa, v. 9, n. 1, p. 125-141030p. 134.

342 CHARTIER, Roger A beira da falésiaa histéria entre incertezas e inquietudes. TPatticia Chitoni Ramos.
Porto Alegre: Ed. UFRGS, 2002. p. 165.

343 CHARTIER, R.,A Histéria Cultural p. 18.
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Ao descrever sobre nogoes m@dgiao, identidadee representacaoBourdieu procura
identificar o “poder das representacdes” na copdtrule uma realidade social, a medida que
estas podem contribuir para produzir aquilo pos elascrito e designado. Explicando o
conceito de representacao, Bourdieu discute o m@smimdo da realidade construida e dos
“enunciados performativos”, que visam tornar remssdiscursos produzidos pelos grupos.
Desta maneira, € possivel pensar que todos osrsliscisdo socialmente construidos,
objetivando agir no real. Adiante, pensandmmpo sociglBourdieu destaca que ha um jogo
em que se produzem as representacdes e uma eeistiéncrencas que as sustentifn
Nesta perspectiva, ncampo socialhaveria uma luta constante por representacdes ou
classificagbes, em que 0s grupos criam suas repegdes para se fazerem ver, serem vistos
e até para dominar uns aos outros. Logo, as sagedsio constituidas por grupos distintos,
gue manifestam diferentes representacdes do mundo.

Os grupos criam representacdes que objetivam agirealidade. Deste modo, “o
mundo social € também representacdo e vontade,iséir esocialmente é também ser
percebido como distinto®>. Na andlise das obras de Bourdieu e Chartiere@®esentacdes
estdo localizadas no tempo e sdo social e histoecte construidas pelos sujeitos e seus
respectivos grupos. Neste processo, nas tensdesemumvem as relacdes sociais, as
representacbes criadas pelos grupos podem forjar realidade social. A medida que os
grupos constroem representacoes de si mesmosa@ittos, elas podem ser elaboradas para
submeter e oprimir. Sendo assim, em meio a socetaderia “lutas por representacdes”,
gue por sua vez visam a hierarquizacao da progtiatera social.

Depois de explanar um pouco sobre o entendiment fggo do conceito de
representacdesvolto a questdo da mistica ser uamastrutora de representacéas MST.

Ao refletir sobre a mistica como urpeatica cultural e politicano interior do Movimento, o
seu celebrar se configura como um lugar privilegiath que se processamonstrucdes de
representacdesDevendo ser praticada em distintos espacos ensit@ocias, através da
mistica, 0 Movimento constrdi suas visdes de mumrdtabelece quais sao seus valores e
crencas, expressa o que espera de seus integtagitsia a luta pela terra, ressalta quem séo
seus aliados e inimigos nas lutas, e constroi seradna histérica. Enfim, representa o seu
mundo e 0 mundo que esta porvir com a luta dosltrallores e trabalhadoras.

Ao analisar o conjunto de fontes para edificacaotrdbalho e observar diversas

apresentacdes de mistica, compreendi que a méstitanou relevante e necessaria ao MST,

344 BOURDIEU, P.,0 poder simbélicpp. 107-132.
345BoURDIEY, P.,0 poder simbélicop. 118.
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principalmente, porque ela se configura como um erdm em que a organizagao do
Movimento consegue se comunicar eficazmente com iséegrantes, evocando e ressoando
representacbes que contemplem os valores, objetivideresses de sua organizacdo. E
preciso salientar que na organizacao do Movimeadiztem outros meios e praticas em que
se constroem representacdes, como, por exemplliyesos simbolos, musicas e materiais
que sao publicados por sua organizacao. Toda pioduade ser geradora de representacoes,
e a mistica, desde o0 seu principio, se caractex@ao um momento privilegiado e
fundamental na construcéo de representacdes no BB, em relacdo a si mesmo, quanto
em relagdo ao®utros. No fazer da mistica, as representacdes se enconiza falas, nos
gestos, nos simbolos, nas cangdes e hinos dédmacomo em todos os elementos utilizados
em seu desenvolvimento.

Como construtora de representacgeso transcorrer do processo histérico, a mistica
se consolidou como umlemento estratégicpara a organizacdo do MST. Por este viés de
interpretacdo, ndo é tdo complexo compreender poetpué tdo valorizada e cultivada pelo
Movimento, chegando ao ponto de ser consideradaalst@ Ao tentar apreender alguns
sentidos objetivosla pratica da mistica no MST, evidenciando suavégicia enquanto um
elemento estratégicem sua organizacdo, discutirei, ainda, nos préinapicos, dois
aspectos fundamentais que perpassam toda a sisterdat fazer da mistica, e que sao
responsaveis em grande parte pelo éxito destac@rat relacdo do Movimento com seus
integrantes.

Estes aspectos se referem a construcao de re@ed3ensobre suaemoria historica
a qual o MST edifica sua imagem e a de seus ingnigoluta pela terra. E, construindo sua
memoria histérica através da mistica, o Movimeatmktém processa a edificagdo de uma
identidade coletiva Sem Terram que 0s sujeitos incorporam os valores, agsidé mundo,

e 0s modos de ser particulares ao grupo. A cor@irde umamemoria historicae de uma
identidade coletiva Sem Tersg caracteriza como essenciais para a resistésastentacao
do Movimento.

4.2. Mistica e a construcdo de uma memoria histéac

Organizado em uma sociedade conservadora, em mieia @le representacdes no
campo social, 0 MST se utiliza da mistica para ttomssua imagem e posi¢cao na estrutura
social. Na mistica, sempre se procura destacarvonhMmto comcdherdeirodas lutas sociais

histéricas no campo, e construir representacestinag sobre os inimigos da organizacgéo. E
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possivel dizer que o fazer da mistica produz a émago Movimento como se fosse o
redentor da histériaPara tanto, cria-se umaemaria histéricgpara o grupo que, por vezes, €
sistematizada de forma distinta deemoéria oficial As apresentacées de mistica buscam o
processar de uniagica histéricag em que séo retratadas a intensa opressao ecreokobre

a classe trabalhadora, desde a América Portugieestrio que hoje é compreendido como
Brasil.

Por fazer alusdo a questdo demoria é preciso apontar para a existéncia de
memoarias individuaigquando direcionadas a historia de vidayemorias coletivagquando
se enfatizam experiéncias de um grupo, experiéoolativas). Ao refletir sobre a construgcao
de uma memodria histérica no MST através da mistizacionarei o olhar parmemorias
coletivas em especial, a partir das ideias de Michael Raldacques Le Goff. Memdria, a
principio, pode ser encarada apenas comoiatijeidual, intimo a propria pessoa. Entretanto,
se utilizando dos estudos de Maurice Halbwachdaleantende que a memodria dever ser
visualizada também conumletivg sobretudo, “como um fenémeno coletivo e socials@ja,
como um fendmeno construido coletivamente e subdmedi flutuagdes, transformacdes,
mudancas constanteg*®®. Compreendendo a meméria enquanto wmastrucdo sociale
sendo elaseletiva— “Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registradd” - a meméria
coletiva também pode ser objeto de conflitos eisiguthhs politicas. De acordo com Le Goff,
“a memodria coletiva faz parte das grandes questidsssociedades desenvolvidas e das
sociedades em vias de desenvolvimento, das claesemantes e das classes dominadas,
lutando todas pelo poder ou pela vida, pela sobéecia e pela promogad®.

Nesta perspectiva, a memadria passa a ser algoloeevpoder, fundamental para a
sobrevivéncia dos grupos. E mais, em muitos casaoremodria também pode servir para
legitimar acdes e dominar uns aos outros. Comoniend construido historicamente, o
Movimento se preocupa em edificar sua memoria, ansteuir suamemoria historica A
mistica, enquanto um momento sublime no MST acabdosmando fundamental neste
processo. E possivel pensar que no Movimento tamb&numa disputa constante por
memorias, principalmente em contraposicdo com awdras oficiais, ou seja, do Estado
nacional. Isso fica evidenciado quando o MST ekegies herois, seus martires e suas lutas

histéricas, que sdo em seu entender vasdadeiras lutas sociais, dignas de serem

#%poLLAK, Michael. Memodria e Identidade Social, pEatudos HistéricosRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-15,
1992. Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/reaigrg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.
37 poLLAK, Michael. Memoéria e Identidade Social, pE4tudos HistéricosRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-15,
1992. Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/rdaigrg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.
38| £ GOFF, JacquesHistoria e Meméria4. Ed. Campinas — SP: Editora da Unicamp, 199675.
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rememoradas. Memdria no Movimento é sinbnimo deepod sendo poder, precisa ser
construida e reconstruida a todo o momento. Semsditmaa mistica se torna um lugar
privilegiado em que o Movimento processa a condtuwg suas memaorias.

Para se construir uma memoria histérica, 0 grupacessta selecionar o0s
acontecimentos e personagens que lhes sao sigmogae que possuem sentidos em sua
organizacdo. Por este prisma, 0 MST procurou entrajedoria historica sistematizar e eleger
as lutas sociais as quais se assemelha, e tamb&®mussherbis e martires que lhes séo
referéncias e inspiracdo para os seus triunfosessbus adversarios. Uma das primeiras
evidéncias por parte da organizacdo do Movimentcsistematizar uma memoria histérica
foi no ano de 1986, quando publicouCaderno de Formacao N° #htitulado Histéria da
Luta pela TerraO intento do material era organizar e seleciagumas lutas historicas, as
quais a organizacdo do Movimento achdignasde serem rememoradas. Segundo o MST,
se 0s sujeitos “conhecessem sua histéria, permaaecais firme na luta”. No bojo das lutas
dos primeiros oprimidos, que iriam desde as lutasintiigenase negros dosmovimentos
messianicasdas lutas organizadas por sindicatos comdgess Camponesasité as diversas
lutas no periodo do Regime Militab Movimento estaria continuando a “caminhada dos
irmaos que ja entraram na hist6rid®. Apés dois anos de sua criacdo, esta fonte peopici
refletir que o0 MST compreendia 0 quanto era relevgara sua organizagdo construir uma
memo©ria historica.

Neste sentido, através da mistica, havia um caesiamestimento em rememorar
lutas historicas e reverenciar os martires nageta terra. Nd&Caderno de Formacao N° 27
Ranulfo Peloso evidencia que no desenvolvimentandstica, “todos tém por obrigagéo
incluir as historias de resisténcia popular: mggate, antes de nés, também acreditou e deu
sua vida pela causa da liberdad®’ Analisando um conjunto publicacdes do MST, que na
cabem ser enumeradas aqui, percebe-se que naucdosiie sua memoria historica, o
Movimento se apoia em diversas lutas passadas.ufas le 0s personagens historicos
rememorados por sua organizacdo advém desde azemiédo do Brasil, come¢ando com as
lutas dos indigenas contra os colonizadores, irata gumbi dos Palmares (1665-1695),
Canudos (1893-1897), Guerra do Contestado (1918)19ligas Camponesas (segunda
metade do século XX), até as diversas ocupacesrds na década de 1970/8b

#9\sT- Caderno de Formacdo N°Histéria da Luta pela TerraPorto Alegre, fevereiro de 1986.

%0 peLosq Ranulfo. A forca que anima os militantes. MsT- Caderno de Formacdo N° MMistica: uma
necessidade no trabalho popular e organizat8&o Paulo, marco de 1998. p. 11.

%1 0 pesquisador Sebastido L. F. Vargas Netto, enteseade doutorado faz uma discussao significatitae
como o MST se apropriou de diversas lutas histén@aa a construcdo de sua memoria. Neste septimmyra
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Na construcdo de sua memoria histérica, o MST érithd como um movimento
social que teria umanissdo dar continuidadeas lutas historicas pela terra. Sobre esta
interpretacdo, é que salientei hA momentos atra® ddovimento se colocaria na posi¢ao de
redentor da historiaO redentorse refere ao fato dele ter o papel historico depey com o
sistema imposto, tendo a incumbéncia de contribaiprocessar de ummeova histéria e na
edificacdo denovos céus e uma nova terido livro Brava Gentgdos autores Bernardo M.
Fernandes e Jodo Pedro Stedile, torna-se possieslque ha uma preocupacdo constante
nos discursos em tentar construir useadade historicae um passado e presente para o
MST. Cabe ressaltar que essadadefoi constituida de acordo com as concepc¢des dg seu
dirigentes e coordenadores. Na introducdo do lijto¢ possivel perceber esta questéo,
quando Fernandes ressalta que “o MST é a contioug&00 anos de luta pela terfa Em
seguida, Stedile também diz que “o MST € a cordemé de um processo historico das lutas
populares. Esperamos ser um elo com as lutas $utbsée é o nosso papel historico”

A partir das consideracdes de Pollak, no Movimertservo que had um “trabalho de
enquadramento da memoria”, em que 0s seus milgdrabalham em prol da construcéo de
sua memoria historié¥. Esse enquadramento da memdériae configura como um
investimentpem que € visado legitimar as a¢fes sociais doogoer meio da memdria, ou
como ressaltou a historiadora Suzana Lopes S. mRjb&em a finalidade de levarem os
grupos a solidificar uma determinada consciénci&dtico-social”**°. Porém, sera que é
possivel pensar o MST como serswdeirodas lutas historicas pela terra, desde o periado d
Colonizacao? No caso, as referéncias de luta esist&ncia podem até se caracterizarem
como significativas para o grupo, mas atribuir aavivhento otitulo de herdeirade lutas que
ocorreram ha mais de trezentos anos nao seria igda um tanto quanto anacrdnica, ou
extemporanea?

Cabe destacar que o MST traca a sua concepcastdaahcomo se ela fostiaear,
em que 0s acontecimentos e fatos somaram-se estacam na formag&do do Movimento.

Sendo o processo histérico permeado de caminhesaamhinhos, em que os fendbmenos por

apontar as similitudes e contradi¢cdes face as hitdéricas da luta pela terra (Zumbi dos PalmaBasudos,
Contestado, Ligas Camponesas, etc.) em relacddassd a organizacdo do Movimento. MEIRGAS NETTQ,
Sebastido L. FA Mistica da Resisténciaulturas, historias e imaginarios rebeldes nosimertos sociais
latino-americanos. 2007. Tese (Doutorado em HestodSP, Sao Paulo.

%52 EERNANDES B. M.; STEDILE, J. P. BravaGente, p. 12.

353 EERNANDES B. M.; STEDILE, J. P. Brava Gentep. 58.

$4poLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social, p. &3tudos HistéricasRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-
15, 1992. Disponivel em;_<http://www.cpdoc.fgv.b¥fsta/arg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.

¥°RIBEIRO, Suzana L. STramas e Traumasdentidades em marcha. S&o Paulo, 2007. 392ge {[outorado
em Histdria). Faculdade de Filosofia, Letras e €@nHumanas — USP. p. 297.

181



vezes ndo sencaixamtdo simplesmente, penso que a histéria ndo devensarada como
linear, nem tdo pouco previsivel. Nas lutas hist&ipela terra, ndo ha linearidade, mesmo
que alguns grupos se apropriem de praticas e cobegpde outros grupos que 0sS
antecederam. No caso do MST, o entendo como umnvntd singular, que nasceu devido
as contradicdes sociais que existiam na época €rddi construindo suas praticas no
transcorrer do tempo, conforme suas necessidadégetvos. Nao se trata de negar que o
Movimento néo tenhaprendidocom lutas histéricas passadas, pelo contrariotaslitas
serviram de referéncia para algumas praticas qoesmo vem organizando mevir da

histéria. Nesta direcéo, cito as palavras de Emexgves da Silva:

Destacamos que ndo ha uma relacdo linear. A exp@&iéle camponeses,
positiva ou negativa, ocorrida no periodo pré-1964o0 determina
diretamente a constituicdo do MST, mas alguns eleymesdo pingados e
ressignificados pelos sem-terra, tais como ocupagat meio de luta e
dependéncia politica do Estado (MASTER), radicdidala proposta de
reforma agraria, massificacdo da mobilizacéo, @wmecentralizada por
pessoas ‘estranhas’ ao meio camponés (Ligas Casgm)ra

Objetivando edificar umaerdade historicapara si, e também em relacdo a outros
grupos, essa discussdo se torna um pouco demaa, demcipalmente pelo fato de que o
MST ao passo que se identifica com algumas lustérigas pela terra, também faz questéao
de se afastar de outras lutas. Isto €, o Movimeatpreocupou em eleger a quem quer se
assemelhar, e se afastou de outros grupos, cofoessmmenos lutadores

Nos discursos proferidos por Stedile, em entreddtarnandes, essa preocupacao fica
muito latente, especialmente quando relata com icgéy que: “n6s do MST nos
consideramos herdeiros e seguidores das Ligas Cesg®, porque aprendemos com sua
experiéncia histérica e ressurgimos com outras defri°. Em contrapartida, momentos
depois, rejeita a ideia de que a criagdo do Montmpossa ter alguma coisa a ver com a luta
do Movimento dos Agricultores Sem Terra (MASTER) no Sul do pais. “Mas o

ressurgimento da luta, ou especificamente o surgorgo MST, no Sul, ndo tem muito a ver

%6 giLvA, Emerson N. daFormagcéo e ideéario do MSP. 57.

%57 EERNANDES B. M.; STEDILE, J. P. Brava Gentep. 18.

%8 0 MASTER foi um movimento criado no Rio GrandeSid, em 1958, sob influéncias de lideres politioms
Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), sobretuddigara de Leonel Brizola, Paulo Schilling, Jair @&l e Jodo
Sem-Terra. A atuacdo do MASTER era afim de preasionGoverno Estadual para que efetivasse politieas
assentamentos de reforma agraria. O movimento adutre os anos de 1958 a 1964, quando foi posto na
ilegalidade pelo Regime Militar.
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com a memdria histérica do Mastet”. Ao dizer estas palavras, Stedile atenta para a
memo©ria historica que o MST quer criar para sifiyara de Stedile, o Movimento reconhece
a atuacao do MASTER, contudo nédo o elege paralsgtificado com a sua organizacdo. No
caso do MASTER, né&o interessava a memoria hista@waVST devido ao fato deste
movimento estar muito atrelado ao antigo Partidab@thista Brasileiro (PTB), tendo seu
maior expoente Leonel Brizola.

A questdo de se levantar estas discussdes ndonestato de investigar se o
Movimento vem criando uma historia pardadsa ou verdadeira mas apontar que em meio a
esta historia h& limites, escolhas e exclusbesd@assim, o investimento em se construir
uma memoaria historica para o grupo perpassarglagdes de poderem que ha uma luta
constante por representacdes. Ou melhor, no pmbestsrico, ao sistematizar a sua historia,
o MST também procurou construir socialmente adadk, expondo suas visées de mundo e
0 que esperava dos seus integrantes. Por esteavgtica da mistica na organizacdo do
Movimento se tornou essencial, pois através ddasmr se constroi a sua memoria historica.
Junto com outras praticas, a mistica somou-se glaet 0 Movimento comeoedentor da
historia.

Ao refletir que a mistica no MST intenf@oduzir sentidospara a sua histéria,
Christine de A. Chaves elucidou algo significatiywe vai ao encontro do que vem sendo
discutido: por meio da mistica, a histéria do MS3nhlgadensidade miticae, por isso, 0
Movimento se insere nas lutas pela terra como tede&la historia. Desta forma, pode-se
pensar que de certa forma a mistgzcraliza a luta pela terra, fornecendo confianca e
convencimento necessarios aos sujeitos. E neste emiom que as dimensdes
politico/religiosase fundem na prética da mistica, dando signifisasentidos para aquilo

que se quer expressar.

Através da mistica, a Historia adquire densidadécai Ela € representada
por uma oposicdo dual entre explorados e exploeadomuma luta cujo o
termo € definido pela vitéria dos oprimidos. A nogde luta de classes
funde-se com a nocao cristd de sacrificio e rededQ8 fracos. Se por um
lado enfatiza-se a consciéncia da Histéria comoviporepletos de

possibilidades, por outro lado também se agregdéim ide ser possivel
emprestar as suas transformacdes um sentido defigide se pretende
imprimir através da luta. A mistica prové aos semat a confianca na
vitéria em sua luta, ao trazer a consciéncia o podietivo manifesto na
multiddo (Sublinhado med$°.

%9 EERNANDES B. M.; STEDILE, J. P. Brava Gentep. 17.
30 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 82.
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Ainda sobre as reflexdes de Chaves, é interessamt® essa autora interpretou o
fazer da mistica na organizagdo do Movimento. Eenéséo, a mistica se configura como
uma pratica coletiva mas que visa agir também individualmente entrentegrantes do
Movimento. Para os interesses e objetivos do MSTmistica se tornaria essencial e
imprescindivel. Ela seria o “que une”, e isso saadundamental para um movimento social
que trabalha e dimensiona sua forca no caratetivanl®este modo, a mistica € tida como
“raz&o de poder efica®’. Chaves compara essa préaticar@na sistematizado por Marcel
Mauss®®?2 O manasignifica poder mistico, magia, uma crenca quéosea ativa e eficaz.
Como omang a mistica traz a tona imagens/ideias, “uma vdadds de sentimentos, sao
infundidas de um sentido que, portador de forcéetigas inconscientes, é percebido como
eficaz®®® Nessa perspectiva, a mistica no MST e a lutaigmlndo se diferenciam. Elas
estdo imbricadas. E, fazendo alusdo as ideias desdylassa pratica no Movimento se
configuraria como tdo importante porque proporcioma “producéo coletiva de opiniad*.

Para Chaves, na organizacdo do Movimento, a mfdtenasformou-se em mais uma
técnica de controle de massa$®. Isto é, no MST ela serviria para abafar os cus]i
descontentamentos, ativar o animo dos sujeitosredentras funcdes. Estudanddiarcha
Nacional do MSRté Brasilia, a autora observou que a misticaratecada muitas vezes para
abafar brigas, reativar os objetivos principais Marcha animar os companheiros que
estavam desanimados. Mas, diante dessa interppetsra que € possivel conceber a mistica
como sendo uma “técnica de controle de massas”prépor isso, ndo estaria negando a
capacidade de raciocinio dos sujeitos? Acreditoagunstica € desenvolvida estrategicamente
na organizacdo do MST, contudo, ndo consigo linidtiapratica a uma interpretacdo fechada,
como se fosse untécnica ainda mais deontrole de massa$e pensasse dessa maneira, ndo
conseguiria compreender outras questdes relacisnadaistica, nem como 0s sujeitos se
apropriariam dela. Ao refletir sobre a mistica couma “técnica de controle de massas”,
negaria sua dinamicidade, riqueza, beleza e padenterior do Movimento.

Retornando a questdo do MST e a construcao de esmdria histdrica, € significativo
como o Movimento recorre intensamente ao passadogxlicar e legitimar suas acdes no
presente. Em sua palavra de ordef@he, Zumbi, Antdnio Conselheiro, na luta por justic

somos todos companheirgstdo invocada nas mais diversas manifestacbes gpesente,

%1 cHAvES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 79.

%2Mmauss, Marcel.Sociologia e Antropologiav. 1. S0 Paulo: EPU/EDUSP, 1974.
33 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 87.

%4 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 88.

35 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 406.
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encontram-se elementos que subsidiam essa refldbeduta por justica, o MST se torna
companheiro de Zumbi dos Palmares, Anténio Conselleedo icone revolucionario latino-
americano Ernesto Guevara, mais conhecido doh® Rememorar personagens histéricos e
se apoiar em lutas passadas acabam se tornandenedsmpoderosos e legitimos para acoes
do presenté®®. No entender de Sebastido L. F. Vargas Netto, & btSutiliza de um passado
histérico como mais uma “estratégia de IUf&” na qual o passado é organizado no sentido de
legitimar as lutas no presente, na perspectiva déama logica do futuro. Para tanto, no
Movimento, opassado presentee futuro formam uma simbiose. Os trés tempos andam
juntos. As acOes do Movimento rpyesentesdo calcadas npassadoque, por sua vez,
pretende mudar os rumos de um terigaro. Desta forma, ndo ha como conceber estes trés
tempos separados em sua organizacdo e acOes. aldali®ssa relacdo no Movimento

explicita:

Passado e futuro, mesclados em uma imprevisiveluraisde tempos.

Passado e futuro, por fim, deixando de serem adéliesse oponentes que
foram sob o ‘império da modernidade’. Passadowdyjuntos num mesmo
olhar, condicdo de uma nova consciéncia histéflzmnovos movimentos

sociais acreditam e dizem que a histéria pode @ereoilusdo do presente
perpétuo, revelando a existéncia de um ‘antestatite e promessa de um
depois ndo menos diferente (e de certa forma irigiveV) >

Nas apresentacdes das misticas, a relpgdsadopresentee futuro € visivel. Através
dos acontecimentos ocorridos em tempos pretéhtesa-se dar sentido as lutas no presente.
E, nos acampamentos e assentamentos, ao se &efeistica, 0s sujeitos entrevistados para
realizacdo do trabalho, em suas narrativas, eviai&me resquicios no que tange a construcao
damemoria historicgpor parte da organizacdo do MST. Grande partesdjesos disse que a
mistica fazia “lembrar o passado”, “as historias'os acontecidos”. Comentando que uma
mistica havia marcado muito sua vida, o acampadye Jtestacou que “foi a uma mistica do
Eldorado dos Carajas, que foi dia 19 de abfil”Vivendo em um acampamento no Oeste do
estado de S&o Paulo, porque Jorge iria lembraesanth mistica sobre o massacre do
Eldorado dos Carajas, que ocorrera no estado da?Parsua fala, como a de outros

acampados e assentados, pode ser consideradacevidérgque a pratica da mistica se torna

3% O pesquisador José de Souza Martins também restédiee essa questdo, ao dizer que o MST fabrica e
mistifica sua histéria, no intuito de legitimar suacfes. VerMARTINS, José de SReforma Agraria: o
impossivel dialogoSao Paulo: Editora da Universidade de Sao Pa0dG®.%. 107.

%7VARGAS NETTO, S. L. F. A Mistica da Resisténci@. 127-8.

38 \/ARGAS NETTO, S. L. F.,A Mistica da Resisténcia. 157.

39 Jorge Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Acampamniladre Cristina, Itapura - SP, 14/01/2007.
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algo relevante e eficaz na construgdo da memosi@rida do MST entre os sujeitos. Ao
mesmo tempo em que estava no acampamento Madmn&riatravés da mistica, Jorge
lembrava e sentia que fazia parte de um passatiwitisna luta pela terra, que na ocasiao se
referia a luta em Eldorado dos Carajas.

Por meio da mistica, a memaria histérica constrpila Movimento é representada.
Nesta perspectiva, é significativo destacar comMST passou a investir na constru¢do de
seus herois e martires ao longo do tempo: Che GaeRaseli Nunes, Jesus Cristo, Madre
Cristina, Florestan Fernandes, Paulo Freire, Jom#imM] José Saramago, Maringhella, Zumbi
dos Palmares, Antonio Conselheiro, Karl Marx, Rosgemburgo, Chico Mendes, Dorcelina
Folador, dentre tantos outros nomes que compOemefaggncias de serem lutadores e
lutadoras do povo. Nas musicas, poesias, cartilmasiuais de organizacdo, cadernos de
formagdo, acampamentos, assentamentos, escolg@gratieas, entre outros espacos que a
organizacdo do Movimento se faz presente, essea@dts nomes que recebem homenagens
e reveréncias. A partir dos nomes citados, notgte® ha uma mescla de referéncias
(religiosos, revolucionarios, intelectuais, miltardo MST etc.), que num primeiro olhar sao
contraditorios, mas que na organizacdo do MST tornama dimensdo harmoniosa. Essa
questdo impressiona e chama atencao, pois demanstapacidade do Movimento em
articular referéncias que sdo aparentemente ingentgs, e canalizad-las para o
fortalecimento de sua memodria.

Na mistica, os herois e martires do MST sdo semgmnemorados. Outrossim, para o
Movimento, os martires se configuram como “alimestomistica” e da resisténcia. Celebrar
0S martires seria uma expressao de gratiddo aqgetesleram suas vidas lutando por um
futuro melhor. Neste sentido, uma organizacdo gsguexesse dos seus martires nao
mereceria sobreviver. No Caderno do EducdPdoSoletrar a Liberdade N° ha um trecho
de um texto bem elucidativo quanto a relevanciaaleultivar a memaoria dos martires na

organizacdo do Movimento:

A memodria subversiva de tantos martires € alimedomistica e da
resisténcia de nossos povos que lutam por libertasécelebracdo dessa
memoria € a melhoexpressdo de uma gratiddque conforta e que
compromete.Um povo que se esquece de seus martires hdo merece

sobreviver. Esta memoéria é materializada nos nomes, nos rosias
palavras que adornam as casas, camisetas, mardzes .

370 msT - Caderno do Educando — Pra Soletrar a Liberd&d2. 182 EdSomos Sem Terr&&o Paulo, julho de
2003.
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Essa construgdo de martires e lutadores, que arals tornando referéncias para a
memoria histérica do Movimento, se encontra serepremovimento, tendo em vista que a
medida que alguma figura importante para o MSTc&leou algum integrante de sua
organizacdo morre em conflitos, ou sdo vitimas skassinatos por estarem ligados a sua
organizacdo, muitos desses sujeitos acabam sendimlemdos martires e referéncias.

Nessa direcédo, elucido o caso do jovem Oziel, 1@s,amue foi assassinado
brutalmente por policiais no massacre do Eldoran® @arajas’’>. Em 2006, oSetor de
Formacédo do MSTpublicou um material fazendo mencado a importaigaOziel para a
memoéria do Movimento. De maneira geral, a pubficaipi uma homenagem e recordagao
aos 10 anos do massacre, ocorrido em 17 de attB@& no estado do Pa¥4& No conflito,
morreram 19 trabalhadores e centenas ficaram &eridlomorte do jovem chamado Oziel
ganhou destaque nacional no MST, pois com apenasds, honrou momentos antes de sua
morte, 0 nome do Movimento, ndo se calando diamt@aléncia sofrida.

Eldorado dos Carajas se configura comornanco de memdriantre os integrantes do
Movimento. Os sujeitos que morreram no conflitgeesalmente Oziel, se tornaram martires
e referéncias para sua organizacao. Analisandoterialareferido, o objetivo central seria
chamar a atencao da juventude do MST para o exedep(@ziel e dos outros trabalhadores
gue morreram no conflito. O Movimento procuravarcna figura de Oziel um exemplo para
sua juventude, e como dissera Adelar Pizetta, \vengpdo MST necessitariam ser herdeiros
dos sonhos e ideais de Oziel, bem como de outtaddres e lutadoras que deram seu sangue
para causa da liberdade dos oprimidos. “Somos inesddos ideais e sonhos de Liberdade de
tantos brasileiros e brasileiras que, como Ozglaram com o sangue do corpo, da pertenca,
da indignacéo, e da rebeldia, as sementes da Nmiadade™’>, Assim como Oziel, outros
tantos nomes fazem parte da memaria historica darivenmto, e partindo do pressuposto de
que o MST esta em selevir, € possivel dizer que outros homes serdo insefilosamente
como referéncias a serem seguidas. A mistica nEssesso € um elemento essencial, ao
passo que constréi representacdes positivas sabmpaotires e lutadores que povoam a

memoria histérica do Movimento.

371 O Setor de Direitos Humanos do MST, junto com @lBidi de Estudos Agrarios e Desenvolvimento Rural
(NEAD), e a Comissao Pastoral da Terra (CPT- MdRg elaborou um material interessante sobre o
massacre do Eldorado dos Carajas, demonstrando @oon@eu 0 massacre e os desdobramentos judiolais s

0 caso. VerMsT— Massacre de Eldorado dos Carajé&d.

372BoG0o, Ademar;PIZETTA, Adelar Jod0TROCATE, CharlesOziel e a Juventude do MSSetor de Formacéo do
MST — Paré, 2006.

373 pizETTA, Adelar Jodo. Oziel: uma semente jovem! p. 118tGo, Ademar;PIZETTA, Adelar JOA0TROCATE,
CharlesOziel e a Juventude do MSSetor de Formacéo do MST — Para, 2006. p. 8-17.
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Como se fosse numa relacdo dialética, ao consBeus martires e herdis,
historicamente, o MST se utiliza também da migti@e construir representacfes sobre seus
inimigos, ou adversarios na luta pela terra. Rgmas 0S inimigos, ou aqueles que reprimem
as acoes do Movimento, é algo caracteristico néicai€ssas representacées negativas em
relacdo a alguns grupos, por sua vez, fazem part@amoria historica da organizacdo do
MST e de grande parte de seus integrantes. A imagb@ixo, que se refere a uma
apresentacao de mistica na ocasia¥ doongresso Nacional do MSiealizado em Brasilia,

no ano de 2007, se torna bem elucidativa e posaitefletir quanto a isso.

Imagem 13- Apresentacdo de mistica realizada no V Congrdastonal do MST, realizado em Brasilia —
DF, entre os dias 11 a 15 de junho de 2007.

Fonte: Douglas Mansur (Acervo Pessoal).

O objetivo central do momento na mistica é retraarvioléncias sofridas pelos
trabalhadores e trabalhadoras rurais Sem Terraeoorér do processo histérico. E comum
na mistica se representar jaguncse policiais agredindo os sujeitos nas lutas pefent

Provavelmente os Sem Terra estdo sofrendo atosnti@ apds alguma manifestacdo, como

37 por jaguncos,compreendo que sdo pessoas contratadas de farga jlor proprietarios de terras para
defenderem de forma armada suas propriedades.gOscias também por vezes sdo contratados para matare
liderancas de trabalhadores rurais, objetivandmidar os grupos que lutam pela terra.
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ocupacdes, ou em um momento de desocupacdo dezafgem em que autoridades militares
e particulares (jaguncos) sao acionadas. Apesas depressores nao estarem vestidos com o
mesmo uniforme, sendo um homem vestido com umaa fguee parece ser do Exército
Brasileiro, e outros com uma espécie de colete ala preta, provavelmente seja a
representacdo de policiais e jaguncos. As autcegladilitares na mistica quase sempre sédo
apresentadas aos sujeitos como inimigas, defenslmssburgueses e dos interesses dos
conservadores, que de certa forma detém o podécpalo pais.

O gue era representado na imagem era muito fomgpeessionava 0s sujeitos que
estavam assistindo a mistica. Jaguncos e poligeizes, armados e sem piedade, agrediam
integrantes do Movimento. E suas praticas de voidéaram tado barbaras que remetiam ao
Periodo Colonial, em que os escravos eram punidesmamadopau-de-arara®’>. Percebe-
se gue dois jaguncos estavam preparando uma ntanieslo Movimento para ser torturada
no pau-de-arara, amarrando seus bragos e pernapetdago de madeira, para depois colocé-
la de cabeca para baixo. Ao fundo, um homem tocanddéambor vagamente, e a cor preta
dos coletes davam o tom de nebulosidade ao mom@stoepressores eram representados
como impiedosos, assassinos de almas, e perpetgadarinjustica social e dademque
oprimia.

N&o sO na mistica expressa na imagem, mas naseaf@agdes em geral h4 uma
preocupacéao dicotomica em evidencidremne omal. No caso da imagem, a maldade estava
atrelada a figura dos jaguncos e policiais. Nessapgectiva, Chaves elencou esse traco
caracteristico da mistica, no que se refere adwide imagens sobre seus inimigos. Sendo ela
por esséncia uma dramatizacdo, cujo tema centmloprinante é a luta pela terra, o
Movimento é constituido como o protagonista destand. Em quase todo drama existe o
mocinhoe obandidq na mistica essas representacfes sdo const@itages descreveu sobre

a preocupacao do MST em criar representacdes dasigonistasatravés da mistica:

Na mistica do MST o motivo ou tema dessa pintuea‘&ita’. Embora a

representacdo do mundo produzida no MST sejavafatinte estavel, como
um quadro, a luta como motivo €, em si mesma, do&@n luta € acgao,

portanto, drama. Nesse drama, o0 MST constitui-seocator, protagonista
principal. O sentido agonistico desse conceito damehtal ao MST, a luta,
nao poderia, no drama que ela supde e que o prosé@@nceta, prescindir
de um antagonista de igual envergadura. Conformedeamandas do

375 Instrumento de tortura muito utilizado no Brasil&hia para punir escravesbeldes e também para forcar
confissdes de presos.
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contexto, esse antagonista apresenta-se sob des title ‘governo’,
‘burguesia’, ‘latifundiarios®’®.

Em seu desenvolvimento, a pratica da mistica acohquaa construcao histérica dos
adversarios do Movimento. Na ocasido do XdUEncontro Naciongl em janeiro de 2009,
houve diversos momentos de mistica, geralmenteenimgp da manhda, tarde e noite. A
maioria das apresentacdes procurava representofrimentos dos Sem Terras e de outros
grupos oprimidos pelo poder dominante, evidenciaxadversarios do Movimento nas lutas
por justica social. Antes de uma apresentacadevantado no local, em que se concentravam
0s participantes para a realizacdo das atividadesgartaz enorme contendo a maioria dos

grupos que o Movimento considerava (e considers adversarios nas lutas.

Imagem 14- Cartaz exposto antes de uma mistica apresente®fll Encontro Nacional do MST,
realizado em Sarandi — RS, entre os dias 20 a fahd&o de 20009.

Fonte: Fabiano Coelho (Acervo Pessoal).

Na imagem do cartaz, muito mais que tentar mosgaeus inimigos, o MST também
procurava criar representacfes de que era precisper com as cercas do latifundio e
procurar destruir a hegemonia dos grupos ali reptados. Junto com o tradicional
latifindio, pode-se observar que outros gruposnfosendo incorporados historicamente

378 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Teym 86.
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como adversérios do Movimento, destacando os nuEosomunicacdo como SBT e Rede
Globo, grandes empresas multinacionais que se rgram de enorme quantidade de terras
no pais e também monopolizaram a circulacdo deupyedagricolas e sementes, como a
Cargill, Monsanto, Syngenta e Bunge, e também esaprenultinacionais de bebidas e
alimentos, como Coca-Cola e Mcdonald.

Ainda ha duas representacfes curiosas na imageamdeira de Israel e o simbolo da
suastica, utilizado pela Alemanha Nazista de AHdler. Em relacdo ao simbolo da suastica,
o Movimento declarava o seu repudio a governoditinias e ditadores, e que defendiam a
supremacia de uma raga ou nagao sobre as oufpasjasiente aos paises subdesenvolvidos.
A mencao a Israel, pelo que se pode observar, \se alanedida que no Encontro estavam
presentes alguns representantes do governo Palestimigos declarado da politica
israelense. Ressalta-se que Israel nas Ultimaga®gassou a ser um aliado dos Estados
Unidos e isso pode ter contribuido, pois o MST dnisamente repudia a politica norte-
americana. Inserir Israel no cartaz, como send@ais opressor, também era uma forma de
demonstrar apoio aos palestinos que estavam pesseatEncontro. Cabe sublinhar, ainda,
que os conflitos histéricos entre Israel e Palastidio sdo apenas religiosos, mas sim
politicos, principalmente no que se refere a deatd@ de territorios. Por esta interpretagdo,
MST e Palestina se assemelhariam na questao dentutastoricamente por terra.

No rol de adversarios, ou de grupos que o Movimamasiderava opressores e
dominadores, 0s sujeitos que confeccionaram ozprteuraram representar alguns. Ou seja,
existiam outros grupos, os quais o0 Movimento regpeaiem sua organiza¢cdo, como € 0 caso
das préprias autoridades militares, outros meiogafeunicacdo como a Revist&ja 0s
grupos organizados de latifundiarios, como foi socala Unido Democratica Ruralista
(UDR), etc. Sobre o cartaz analisado, outra reflesignificativa € o fato de que os grupos
representados ali sdo tidos como cruéis, dominadomesponsaveis pela miséria de grande
parte do mundo, ndo sé do Brasil. Para estes gropdisheiro e o poder estariam acima da
dignidade e da vida humana. Essa representacamsevisivel no lado esquerdo da imagem,
em que é expresso 0 que estes grupos vém gerapdss@o, manipulacdo e corrupcao,
tristeza, dor, vidas humanas sem perspectivasespiancadas, fome, dentre outras mazelas
sociais. As gotas de sangue representavam o apiceld isso: a morte!

Na mistica, as mensagens devem encorajar os syjggaue € possivel transformar a
realidade. Momentos depois que comecou a misticguarestava sendo utilizado o cartaz,
dezenas de sujeitos, apareceram por tras deleestiwid. Aquele gesto simbolizava que era

preciso lutar contra os grupos que oprimiam osathetnlores e trabalhadoras. Os semblantes
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daqueles que participaram daquela destruicdo sicabdb cartaz era diferente, parecia que
eles haviam dado um passo rumo a uma nova realidgegsar de ser um ato simbdlico, o
momento era repleto de significados, que se incadus pelos sujeitos que ali estavam,
poderia ser relevante para muitos pensamentoses agdiras do grupo.

Conversando com 0s sujeitos ho acampamento e assarib, compreendi que as
representacdes dos inimigos do MST se faziam prese cotidiano dos sujeitos. Muitos
dos entrevistados, ao falarem sobre a misticagegprvam a sua negacaolafundio, aos
fazendeirosaelite, aburguesia asautoridades policiai® judiciarias e também apoliticas
adotadas pelo Estado brasileir& possivel que estas representaces dos syjessam ter
sido criadas e solidificadas através do fazer dsicai As representacdes dos inimigos do
Movimento eram constantes nas narrativas dos ssjedspecialmente quando falavam dos
momentos de mistica.

Dona Maria Francelina, ao salientar a importanaamistica ainda quando vivia no
acampamento Lagodo (Madre Cristina), evidenciowadsersarios na luta pela terra com
veeméncia. Ao dizer que gostava e achava a mistigertante, explicitou que nas
apresentacdes eram “os latifundiarios contra osteema’, e a mistica mostrava que “muitos
latifundiarios s6 querem a terra pra eld5” Os latifundiarios como inimigos histéricos do
MST eram evidenciados na fala da assentada. A meglid eles ndo queriam dividir a terra
para quem nela queria trabalhar, seria necessédp dontra esse inimigo. A dimensao da
luta de classegLatifundiarios X MST) € algo que perpassava a fd¢ dona Maria, e que
provavelmente era representada na mistica no tedop@campamento. A questdo da
redistribuicdo de terras é um ponto basilar quenpemha o Movimento desde sua criacdo, no
qual os seus discursos eram ancoraddgtioa crist pregada pelaBastorais Popularegue
auxiliavam os movimentos sociais no campo. Esisaprimava pela redistribuicdo de terras,
pois a terra como unwadiva de Deusleveria ser distribuida entre todos aqueles gadayn
nela trabalhar e viver.

Nas diversas narrativas edificadas, umneiros eram sempre mencionados como
adversarios na luta pela terra. No extremo OestdisRg regido em que viviam 0s sujeitos
entrevistados, instalaram-se diversas usinas de-dsdacucar na ultima década. Com isso,
elas transformaram significativamente a paisagese @ornaram, para o0 MST e para os
sujeitos, uma ameaca real no processo de reforrad@aga regido. Através da mistica eram

construidas representacdes negativas sobre ogasnou seja, em relagcdo aos usineiros e as

37" Maria Francelina.Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Assenténgstrela da llha, Illha Solteira - SP,
06/08/2009.
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usinas de cana-de-acgUcar. A narrativa do casatiBmne Lourdes, na época, acampados, é
bem elucidativa quanto ao fato de a mistica ceprasentacdes sobre a realidade da regido.
De acordo com Francisco, a mistica mostrava o quasitusinas “matavam as pessoas de
tanto trabalhar”. Segundo o casal, na mistica,as@m-se as historias e sofrimentos dos
trabalhadores: “Contando como €, como ta acontecat@hoje esse trabalho, esse trabalho
da cana, nessas usinas, entdo fala que a gentedlal@omem sofrer muito nos canaviais, a
gente ndo vai comer sé cana, entdo a mistica éandstessas coisa®® E nesse processo,

também procurava representar:

[...] também que por exemplo, se meia duzia deeursino dinheiro so fica

ali naquela meia duzia de usineiro, o resto vaa pdificuldade, s6 os

cortadores de cana vai cada vez mais sendo maig, s@i aumentando a
pobreza, os trabalhadores de cana sdo muitosjrmsras sdo poucos, entao
o dinheiro fica ali concentrado ali naquela meiaial?(®.

Para aquela realidade, os inimigos a serem conalsatichm 0s usineiros. A mistica
como construtora de representacdes era desenvaleidEcampamento para criar imagens
negativas sobre os canaviais e 0s usineiros dao.e§in contraposi¢cao a nocaopiegresso
tal pratica procurava retratar os canaviais congarle sofrimento e miséria. Reforcando
essa representacao negativa, Lourdes utilizava-siesdurso de que os seres humanos nao se
alimentavam apenas da cana. A viabilizacdo de @ssentos nesse sentido faria um bem a
sociedade, pois as familias produziriam alimentespdmeira necessidade. Neste viés, a
narrativa de Francisco e Lourdes buscava dar seatidalidade do grupo e potencializava as
suas ac¢Oes visando uma transformacédo. No casoedmmimio dos usineiros deveria ser
combatido, ja que eles proporcionariam exploracéafemento aos sujeitos que trabalhariam
nos canaviais.

No processo de constru¢do de sua memoria hist@icamo o Movimento edifica
representacdes sobre seus adversarios, o que taohiaéma atencdo sobre essa discussao se
refere ao fato de como os sujeitos incorporam ssudsos veiculados pelo Movimento. No
assentamento, mesmo nao participando tanto dadaates do MST, muitos entrevistados
ainda carregavam em seus pensamentos e discursegrasentacdes sobre 0s inimigos na

luta pela terra. Assim, a mistica se tornou umatigaraessencial na construcdo de

378 | ourdese Francisca Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Acampambladre Cristina, Itapura — SP,
06/05/2007.
379 |ourdese Francisca Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Acampambladre Cristina, Itapura — SP,
06/05/2007.
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representacées sobre os inimigos do Movimento. flegsesentacdes constituem-se como
partes relevantes da memdria historica que suaiaaggio vem construindo no transcorrer do

tempo.

4.3. Mistica e a construcao da identidade coletivdem Terra

Como ja havia destacado anteriormente, a mistite construtora de representacées
no MST também se torna unpaatica identitarig ao passo que auxilia na construcdo da
identidade Sem Terra. Isto €, outro aspecto fundtahque perpassa a realizacdo da mistica
no Movimento se refere ao fato de ela ser relevaateonstrucdo de uma identidade coletiva,
ou melhor: umaidentidade coletiva Sem Terré&simultaneamente a construcdo de sua
memoria histérica, o0 Movimento através da mistecaliém constréi sua identidade coletiva,
em que os sujeitos sdo estimuladasteriorizar **° seus valores, visdes de mundo, e modos
de ser particulares ao grupo.

N&o obstante, o investimento do MST na construegsud memoria histérica se torna
algo fundamental para a edificacdo de sua idergidatetiva, pois a memaoria € um elemento
constituinte dosentimento de identidad®iscutindo questdes inerentesrasmaorias sejam
individuais, sejam coletivas, Pollak compreende glas sdo fundamentais para despertar
sentimentos de pertenca a determinado gftfpdelo mesmo viés de interpretacdo, Le Goff
entende que “a memoria € um elemento essencialdosg costuma chamar ‘identidade’,
individual ou coletiva, cuja busca € uma das atides fundamentais dos individuos e das
sociedades de hoje, na febre e na angi&fa’A mistica, sendo uma préatica que auxilia na
construgdo de memarias no MST, ao mesmo tempoiloontom a edificagéo dialentidade
coletiva Sem Terravisando a coeréncia, a continuidade e a orgazaQ grupo. Deste
modo, pode-se dizer que a memoaria “é um elememtstitointe do sentimento de identidade,

tanto individual como coletiva, na medida em quee €ltambém um fator extremamente

380 Ao utilizar o conceitdnteriorizar, ouinteriorizacaq reflito sobre as ideias dos soci6logos PeterdrgBr e
Thomas Luckmann , os quais compreendem que ogdiidis s6 se tornam membro de uma sociedade caso 0s
mesmos tenhanmteriorizado os mecanismos que a regem. Sendo assim, no M@mb#Em em outros grupos
sociais, 0s sujeitos s6 se sentem pertencentes aj@ando interiorizam os seus modos de viver, pi#EEas

etc. Para tanto, interiorizar faz parte do procedsoconstrucdo das identidades. VBERGER Peter L;
LUCKMANN, ThomasA Construcéo Social da Realidad¥? Ed. Petropolis: Editora Vozes, 1996. p. 178-1

%1 poLLAK, Michael. Memoéria e Identidade Social. p.E3tudos HistéricasRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-

15, 1992. Disponivel em;_<http://www.cpdoc.fgv.bxfsta/arg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.

32| £ GOFF, J.,Histéria e Memoriap. 476.

194



importante do sentimento de continuidade e de noEx@&e uma pessoa ou de um grupo em
sua reconstrucao de %,

Concebendanemariae identidadecomofaces de uma mesma mogda sentido de
que a memodria € um elemento construtor de iderdgjagl que as identidades também se
apoiam nas memorias para se fazerem legitimasjj@s, ao organizarem suas lembrancas,
se identificam e evidenciam um passado comum arrdiet@do grupo. Por meio das
narrativas edificadas com acampados e assentad@mssivel compreender a construcéo de
identidades dos sujeitos, bem como estes orgamrasaas Vvivéncias e experiéncias
individuais e coletivas. Na organizacdo do MST,oastante investimento em se construir
uma memaria historica se torna relevante paraidifscdcado da sua identidade coletiva.

Para dar continuidade a discusséao, ressalto orqaed® pordentidade coletivae, em
seguida, o que seridentidade coletiva Sem Terr&ntretanto, a principio o que vem a ser
identidade,ou identidade® Nao é tao simples dizer gigentidade é isso ou aquijlpois 0
préprio conceito de identidade vem sendo pensadomdg data, nos mais variados campos
do saber®. Como o foco do trabalho é outro, ndo caberiautiisdensamente as diversas
abordagens e perspectivas que circundam o condeitdidade Para tanto, grosso modo,
compreendo identidade, neste trabalho, como “psosesm que a nogcao de pertencimento e
de continuidade histérica dos grupos sociais s@standdas em meio a lutas sociais, politicas
e econdémicas e suas contradicdes e ambiguiddtfed’ogo, identidade é umeonstrucao
social que como diriam Bourdieu e Chartier, se erigenggio a um “jogo”, ou “disputa” por
representacdes. Sendo algo construido e nunca dadaentidades ndo sao isentas de
transformacgdes e negociagoes.

Em seus estudos, Peter L. Berger e Thomas Luckna@gstrevem alguns
apontamentos significativos sobre a complexidadee anvolve o “fendbmeno das
identidades®®. Para eles, as identidades sdo formadas por pmea®ciais, ou seja, 0s
sujeitos e 0s grupos sociais, a partir de suarkast de suas relagdes sociais, constroem
identidades. Desta forma, as identidades sdo cddas através de uma relacdo dialética —

33 poLLAK, Michael. Memoéria e Identidade Social. pEStudos HistéricasRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-15,
1992. Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/régisrg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.

%4 Em sua Tese de Doutorado, Suzana L. S. Ribeirauiza discuss&o interessante sobre a historicidade d
conceito identidade, destacando as concepg¢desgdasabutores das diversas areas do conhecimento. Ve
RIBEIRO, Suzana L. STramas e Traumasdentidades em marcha. Sao Paulo, 2007. 39292 {[@outorado em
Historia). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciémtiamanas — USP. p. 287-303.

35 RIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 302.

36 Apesar de apropriar das reflexdes destes autodes,compartilho com algumas ideias dos mesmos,
principalmente no que se refere a afirmacéo dassipiidade de existidentidades coletivad/er: BERGER P.

L; LUCKMANN, T., A Construcdo Social da Realidade 228-235.
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individuo e meio social (sociedad®y. Torna-se relevante destacar que os autores tsatien
que as identidades ndo sdo de toda forma inflexivElas podem ser modificadas,
remodeladas, enfim, transformadas com o process$oriecp, de acordo com as necessidades
dos grupos. Essa inferéncia pode ser relacionadizia de que as identidades estdo em
constante transformacao e negociacéo, sendo asamesmstruidas em meio a um campo de
tenséo.

Na atualidade, existem diferentes correntes tedrgpae tentam explicar como as
identidades séao construidas. Todavia, algo fund&heasse processo e que permeia grande
parte dos tedricos que escrevem sobre identidadeslécdo que abrangeea e oOutro, ou
o NoOseEles Isto €, a identidade (ou identidades) é manifegtarcebida com mais facilidade
quando se esta diante do diferente. Ao enfatizar apusujeitos ou 0s grupos assimilam a
“identidade social a imagem de si, para si e par@uiros”, Pollak entende que as identidades
sdo definidas e construidas a partir @otro, podendo ser perfeitamente negociadas: “a
construcdo da identidade é um fendmeno que se predu referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de ssitniidade, de credibilidade, e que se faz por
meio da negociacédo direta com outrd® Na mesma direcdo, a pesquisadora Lucia Lippi
Oliveira ressalta alguns aspectos que sdo fundameard construcao de identidades, os quais
se referem ao “sentimento de pertenca”, “a inclusdexclusdo por parte do grupo”, o
“reconhecimento social” dos outros integrantes dapg, e também se 0s sujeitos

compartilham de um “passado comum?”. Por ora, descre

A identidade, devemos lembrar, constitui um patrimécomum de

simbolos, que condensam tanto a evocagdo da mequ@rdo um projeto

de futuro. A identidade deve ser capaz de abramgde incorporar 0s
individuos na esfera publica. Isto se da a pasdiruth discurso capaz de
desenvolver principios que legitimem o pertencimer® processo de
producao de pertencimento envolve mecanismos tesawe de excluséo, o
sentimento de ‘nés’ e de ‘ele¥’.

Neste trabalho, enfatiza-se a dimensaadeatidade coletivando que se negue as
identidades individuaisA proposta em se pensar em uma identidade calsgvfunde no

investimento do Movimento em criar um conjunto détipas e valores particulares a sua

37BERGER P. L;LUCKMANN, T., A Construcdo Social da Realidage 230.

8 poLLAK, Michael. Memodria e Identidade Social. pEstudos HistéricasRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-15,
1992. Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/regigrg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.

%9 OLIVEIRA, Lucia L. Reflexdes sobre Identidade e AlteridaBasil e Estados Unidos. IBILVA, G. V. da.;
NADER, M. B.; FRANCO, S. P. (Orgs.)As ldentidades no Tempensaios de género, etnia e religido. Vitoria:
EDUFES, 2006. p. 43.
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organizacao, objetivando construir uma coletividameumaidentidade coletiva Sem Terra
Neste processo, a mistica se processa como unigamelevante na construcdo e afirmacao
dessa identidade que é edificada, ao mesmo tempuerse torna um momento privilegiado
em que se erigem representacdes sobre todas asciaste dimensdes que permeiam sua
organizacao e a vida dos sujeitos. Nao obstantepieendadentidade coletivasobretudo, a
partir das reflexdes de Pollak, quando este resgak identidade coletiva alude a “todos os
investimentos que um grupo deve fazer ao longcedmpo, todo o trabalho necessario para
dar a cada membro do grupo - quer se trate deidamilde nacéo - o sentimento de unidade,
de continuidade e de coeréncid® Esse entendimento torna-se significativo, pois a
identidade coletiva é fruto do investimento do pidmrupo, sendo assim, no interior dos
grupos existiriam elementos caracteristicos quentiiiteariam 0s sujeitos em uma
coletividade.

E quando digadentidade coletiva Sem Terraaliento um investimento em se criar
uma identidade comum aos sujeitos que fazem part®18T. Ou melhor, refiro-me aos
individuos que lutam pela reforma agraria, mas s@e pertencentes a organizacdo do
Movimento, e que procuram compartilhar modos denévvisdes de mundo semelhantes. Os
sem-terrasé uma definicdo genérica em relacdo aqueles daenlpela terra, nos mais
diversos movimentos sociais do campo. OS&m Terracom letra mailscula e sem hifen, é
uma construgdo que distingue 0s sujeitos perteegeqitorganizacdo do Movimento em
relacdo a outros grupos sociais que lutam pelamefagraria.

Essa diferenciacdo encontra-se expressa em var@eriais publicados pelo
Movimento, como na poesia de Carlos, do estado gpri® Santo, na qual enfatiza que:
“Sou Sem Terra sim senhor, sou Sem Terra com afbré também nas falas dos sujeitos
quando dizem que: “Somos Sem Terra! Sem Terra do!MISSem Terra € sempre. O nome
do Sem Terra ndo sai nunca® E necessario ressaltar que essa distingdo naseéntido de
0S sujeitos, que integram o Movimento, serem sapegiou inferiores em relacdo aos sujeitos
que participam de outras organizacdes na lutatpela, mas, sim, na perspectiva de que as
praticas, os modos de organizacao, as visdes ddanos projetos politicos, dentre outras

questbes, por vezes sdo distintas. Neste prismda cpupo, com suas praticas e

30poLLAK, Michael. Memodria e Identidade Social. pE&tudos HistéricasRio de janeiro, vol. 5, n. 10, p. 1-15,
1992. Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/regigrg/104.pdf. Acesso em: 16 ago. 2009.

%91 Carlos. Sou Sem Terra, sim senhor!\isT — Caderno do Educando — Pra Soletrar a Liberd&dz B¢ Ed.
Somos Sem Terr&ao Paulo, julho de 2003.

392 Maria. Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Assenttorestrela da Ilha, llha Solteira - SP, 28/08/2008
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representacdes particulares constroem e reconstsp@midentidade coletiva, se fazendo
grupo e também se distinguindo de outros grupos.

As condicdes identitarias do ser Sem Terra exteapal fato de os sujeitos nao terem
a posse da terra, embora isso seja algo relevazamem a todos. Essa identificagcdo com o
MST e, posteriormente, a incorporacdao do sentimdatser Sem Terra geralmente comeca
guando o sujeito vai para 0 acampamento e confayaocessando com a conquista do seu
pedaco de chdo. Nas analises das entrevistasadadizZzom 0S sujeitos no assentamento
Estrela da llha, foi possivel perceber que por maesos sujeitos nao participavam mais com
tanta intensidade das atividades do Movimento, sestemonstraram possuir lacos
sentimentais que os ligavam ao Movimento. Mesmerdados, o que lhes tirariam em tese a
sua condicdo de sesem-terra (ndo ter terra), evidenciaram sentimentos de ipgatea
organizacdo do MST. Ou seja, destacavam que sEmsempre Sem Terrpois atraves do
Movimento, tiveram a oportunidade de lutar e sordmain uma vida digna. O sentimento de
gratidao e respeito ao MST foi constante em grgade das narrativas.

Ao assumir a identidade Sem Terra, 0S sujeitosapass por um processo de
rompimento com adentidade sem-terra estigmatizad8obre “identidade estigmatizada”,
recorro as compreensdes de Berger e Luckmann, xplieaan que o estigma (por vezes
pejorativo) é algo construido e inflexivef, que marca os sujeitos e os grupos. No decorrer
do processo historico, especialmente através ddssnme comunicacdo, criou-se uma
imagem estigmatizada dos sem-terra, no sentido uge a3 mesmos eramwagabundos
baderneirosabusadosdestruidores da ordendentre outros adjetivos pejorativos. E quando
0S sujeitos interiorizam ao que esta se chamanddedédade Sem Terra, esse estigma passa
a ser quebrado paulatinamente. Primeiro pelos im®pujeitos, como foi o caso de Odair.
Antes de entrar para o MST, ele tinha uma viséorpgatia de sua organizacéo e da luta pela
terra. Sobre o Movimento, reproduzia apenas osidies que 0s jornais e as TV construiam.
A medida que buscou conhecer, interagir com o M$arécipar da luta pela terra, as suas

ideias foram se transformando. Em suas palavras:

E o motivo de eu ter entrado pro sem-terra, quaodouvia falar em MST,

nao sei se vocé lembra numa época, vocé ligavanalJdacional, aparecia
la uma cerquinha, uma enxada, um rastro de bainalhava e falava: puta
merda, vocé ndo assiste mais nada que presta joesak € s6 bagunca
dessa penca de vagabundo, baderneiros que ndo dden pra fazer,

guerendo tomar a terra dos outros, rapaz eu meig@uanesmo, falava que
tinha bronca, e ai vocé, € o que acontece, vocégomcompanhar o

393 BERGER P. L;LUCKMANN, T., A Construcdo Social da Realidage 218-19.
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negocio, ai vocé vé os resultados praticos, oy pegsoas que nao tinha

nada na vida, vivia ai perdido e de repente vaidentivando, e foi isso que

me fez*%*,

Quemimaginaria que o Odair fosse fazer parte e serspatiencente ao grupo que
detestava e repudiava. A sua visdo do Movimentouamtq grupo devagabundose
baderneirosse transformou. O MST passou a ser visto por Quaairo uma oportunidade de
mudar de vida, de conquistar seu pedago de chaececom dignidade. Com o tempo, ele
nao teria mais vergonha de se identificar como Sema, que lutava na organizacdo do
Movimento. Em outras narrativas, tanto construitaacampamento Madre Cristina, como
no assentamento Estrela da Ilha, analisei que smdadse sujeitos que se diziam ser Sem Terra,
no inicio de sua caminhada de lutas tinham vergalghfalar em outros lugares que eram
acampados ou assentados, e que faziam parte daizagiEo do MST. Mas isso foi se
rompendo com o tempo, a medida que foram se itEntdo com o grupo e interiorizando as
suas ideias, valores, préticas e representagdes.

Tendo como foco central analisar como se processmstrucao da identidade Sem
Terra, Suzana S. L. Ribeiro elenca algo que nasiantrevistas com o0s sujeitos, tanto no
acampamento como no assentamento. Os integrantdS daom o tempo interiorizam para
si uma identidade Sem Terra, um sentimento de rgtao Movimento. Eles ndo sédo mais
arrendatérias boias frias sem-terras mas sim passam a se reconhecer c&mm Terra
lutadores pela terra, pertencentes a um movimertialschamado MST. Em contrapartida,
partindo do pressuposto de que Movimento ndo é pénem, e que nem todas as pessoas
pensam e sentem da mesma forma, ndo se pode acpdittodos 0s sujeitos que lutam no
MST interiorizam e se sentem pertencentes a suanizagdo. Mesmo que haja um
investimento em se criar uma identidade coletivaitas sujeitos visualizam no Movimento
apenas a oportunidade de conquistarem seu peda@dee alcancando seu objetivo ndo se
envolvem mais com a organizacado e com as pratamasirts ao grupo. A identificacdo ou a
construcdo da identidade Sem Terra se da a partindprocesso de interacéo. E preciso que
0S sujeitos interiorizem o0s valores, as praticass evisbes de mundo da organizagdo do
Movimento para que se sintam pertencentes a ele.

Nessa direcdo, Ribeiro salienta que os sujeitaianizam “identidades multiplas”

(religiosidade, género, raca, procedéncia, ete)rggm sempre reforcam ou vao ao encontro

394 Odair. Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Acampamnigladre Cristina, Itapura - SP, 13/01/2007.
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da “identidade central” (coletiva) que o Movimeritdenta construf>. Muitos sujeitos
admiravam e de certa forma se sentiam parte doogpgrém, ndo compartilhavam com
algumas de suas formas de agir e pensar, como asm de seu Jodo Pereira, 79 anos,
assentado e que vivera mais de dois anos acamipadsua narrativa, disse que nao gostava
e entendia como errado 4svasées” (ocupacdes) que o MST realizd¥a A visdo de seu
Jodo se tornava contraditéria as concepg¢des donvboio, pois 0 ato de ocupar é umas das
caracteristicas marcantes que permeiam a identiSadeTerra.

Por estes descaminhos entre sujeitos e as coneegisiEmatizadas pela organizacao
do Movimento, é que se encontra a tenségogo de identidadeem que 0s sujeitos as
negociam a todo o momento, visando o bem-estar rdpog Ao buscar solidificar, ou
estabilizar principios que regem sua identidadeetil, ndo ha como o Movimento
homogeneizar os estilos de ser de seus integrakhtegsca por se construir uma identidade
coletiva também tem seus limites e quase sempoasiraida por tensdes e negociagdes entre
0 sujeito individual e coletivo, mesmo que paraganizacdo do Movimento o coletivo deva
sempre prevalecer. As contradicbes e descontinesdas$tdo presentes no interior dos
movimentos sociais, contrariando a velha ideia @tadygeneidade dos grupos. E importante
ressaltar que este fato ndo quer dizer que o grépantente buscar uma identidade coletiva,
ou seja, algo inerente a todos, e que 0s idengifeququanto grupo.

De acordo com Ribeiro, ao interiorizarem a idemtel&em Terra, ndo quer dizer que
0s sujeitos perdem outras identidades inerentes distéria de vida. Estes vao passar a ser
Sem Terra, contudo ndo vao deixar de ser braslemordestinos, homens, mulheres etc.
Deste modo, defende a nogéo das “mdltiplas idethéisia “Dessa dinamica, bastante fluida,
surgem as multiplas identidades, pois cada pesso@nge ao mesmo tempo a varias
comunidades ou grupos®’. Sobre isso, compreende os processos de idegéiticao MST
como algo negociado gempre em marchéem movimento), no sentido de que o proprio
Movimento, enquanto organizagdo, sempre se Vvé alwiga repensar algumas de suas
concepcOes a partir da realidade dos acampadsemrtados, que dao corpo e vida a ele.

A identidade Sem Terra € construida mediante asetedo entre o sujeito e 0
coletivo, entre o individuo e o grupo, no qual osflitos e as negociacdes sao constantes.
Todavia, quando tais conflitos sdo superados, léme¢an ainda mais o coletivo Sem Terra. A
identificacdo de cada sujeito, no sentido de seirsparte do MST, se configura como

35 RIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 307.

3% Jodo Pereira Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Asseat@onEstrela da llha, llha Solteira - SP,
08/08/2009.

397 RIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 309.
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particular, mesmo que a intengdo do Movimento céga ambientes e atividades que possam
desabrochar nos sujeitos esse sentimento de peert@&scexperiéncias sao individuais e
particulares, podendo ser evidenciadas nas divaeseativas construidas durante a pesquisa.
Contudo, num determinado momento, estas se convgstga 0 que venho chamando de
identidade coletiva, ou melhor, identidade Semda.err

Analisar como se ddo os processos identitarios én@ama tarefa simples. Com o
decorrer do tempo, 0S grupos criam seus procegsesdilizacao e identificacdo, e no caso
do MST, existe um investimento em se construirigaate valores que identificam os sujeitos
Sem Terra. Para se constituir uma identidade valétipreciso que um conjunto de regras,
valores e comportamentos sejam postos, visand® guapo seja mais ou menos coeso em
suas formas de agir e pensar. Ser um sujeito wolséria ser representante de um grupo. Os
sujeitos Sem Terra, em todos 0s momentos, terigspnsabilidade de ser representantes do
Movimento.

Sé&o diversos os elementos que marcam a constrgc@od identidade coletiva no
Movimento. Tentarei elucidar de forma breve alguescteristicas relevantes a construcao
do ser Sem Terra. Essa discussdo nao foge da métida do trabalho, a medida que analiso
a préatica da mistica como essencial para consapiesentacdes sobre os diversos elementos
que permeiam a identidade Sem Terra. Ao adentrar ggganizagcdo do Movimento, novas
preocupacgdes e visdes de mundo comecam a fazer gervida dos sujeitos, como, por
exemplo, a luta para além da terra (educacédo, saadeamento basico, etc.), o sonharmea
nova sociedadea percepcdo de que os problemas que os envoléemcamplexos e
estruturais, a necessidade de aniaros valoresdentre outros aspectos.

Como estudiosa do MST, Roseli Salete Caldart elatgranas reflexbes importantes
em torno dessa discussdo. No seu entender, a fdodasujeito Sem Terrado se concretiza
apenas na assimilacdo dos discursos, mas sim,namtalmente pela vivéncia pessoal nas
acOes de luta. Participando das lutas, realiza@eochama de “aprendizado coletivo”, que
paulatinamente se transformam em “cultura propme’,sentido do “jeito de ser, habitos,
posturas, convicgdes, valores, expressdes de wital produzida em movimento, e que ja
extrapolam os limites deste grupo social especifiéendo assim, 0s sujeitos integrantes do
MST, por meio das lutas, vao se apropriando de snémanas de viver e conceber a vida,
podendo ser sentidas em sua pratica cotidiana.o@ssrhabitos, valores e praticas seriam
essenciais para se construir a identidade Sem. Téargisdo de Caldart, ao fazerem parte do
MST, os sujeitos acabam aprendendo e se identiiicaom alguns “aprendizados coletivos”,

que sdo frutos da vivéncia na construcdo do prdgoneimento. Nessa direcdo, 0s sujeitos
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criariam a partir da luta social e de suas expei@dnem grupo um “modo de ser Sem
Terra™%,

No processo de interiorizacdo do “modo de ser SerraT, quais seriam as praticas e
valores que delineiam essa construcdo? Ou melkstem alguns elementos fundamentais
que permeiam o forjar da identidade coletiva SenmraPe O grande desafio para os
pesquisadores que se aventuram em tentar compreasdeonstrucdes de identidades é
apreender os elementos essenciais que permeiant@sgaucdo. No MST, o investimento
em se construir uma identidade coletiva se proassaaneira conjunta, atraveés das praticas
e manifestacdes organizadas pelo grupo. Desta fameelacbes entre individuo/grupo, e
individuo/atividades sdo fundamentais para forjssaeidentidade, fazendo com que os
sujeitos se identifiquem e se sintam pertencemtddavimento.

A conquista da terrae torna um dos elementos fundamentais para aipagao e a
sustentacdo da identidade coletiva Sem Terra,éais objetivo e sonho comum a todos os
integrantes do grupo. Porém, hd um conjunto decpgaha organizacdo que se configuram
como relevantes nesse processo. Segundo Ribeinmobsizacfes (passeatas, ocupacoes,
marchas, atos publicos em geral) sGo momentosargley para a edificacdo da identidade
Sem Terra. Os cursos de formagdo, bem como ouregesctambém se tornam importantes,
pois através deles os sujeitos tomam conhecimegmormas, objetivos, valores e visbes de
mundo do Movimento. A pratica da mistica também ceafiguraria como elemento
significativo na construcdo da identidade Sem Tep@s acaba se tornando momentos
marcantes, determinantes, explicadores e inspeadmara viver em coletividade.

Todas essas atividades e momentos sdo privilegiaolosterior da organizagédo do
MST, e para que 0s sujeitos interiorizem a idedgd&em Terra, € necessario que oS mesmos
participem e se identifiquem com essas praticas, pelas cada sujeito € responsavel por
formar o corpo do Movimento. Nas atividades, os sujeitos sdo efeas centrais de um
coletivo, haja vista que cada um representaria @g@nizacdo. Por este prisma, “as
manifestacoes sdo exemplos de a¢des que promovendantidade oficial, que se pretende
coesa, linear e homogéne®®. Nas entrevistas, ao falarem das marchas, ocupazite
outras atividades organizadas pelo MST, os sujeit@®enciaram com grande intensidade seu
sentimento de pertenca ao grupo. Observei que gsm@entos foram marcantes na vida dos
mesmos, em que os fragmentos de suas historias eoampartiihadas coletivamente.

3% cALDART, Roseli S.Pedagogia do Movimento Sem Terescola é mais do que escola. Petrépolis: Vozes,
2000. p. 106.
39 RIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 324.
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Momentos em que eu individualdialogava com @mos coletivoe, assim, se erigia e ganhava
forca ocorpo MST. Participar das diversas manifestacOes edatiMds era sentir-se parte do
Movimento.

No entendimento de Caldart, existem algumas pgaticaMovimento que podem ser
consideradas cruciais, em que se inicia o procgsslificacdo da identidade Sem Terra, ou
como prefere dizer: “o0 modo de ser Sem Terra”. i@ro se refere ao ato de “ocupar a
terra”. Para a autora, a ocupacao de terras, tamtivada pelo MST, e sendo uma de suas
maiores marcas, se processaria talvez corfroads rica em significados socioculturais que
formam o sujeito Sem Terra e projetam mudancaadenprofundas no modo das pessoas se
posicionarem diante da realidade, do mundo”. Gdatocupar seria um dos principios para a
criacao do ser Sem Terra, no qual “prepara o tefrpara os aprendizados desdobrados das
demais vivéncias®*®®. Por meio da ocupacdo, o sujeito daria um passiticpofrente ao
estado atual das coisas. A ocupacao seria um damalptura com o sistema. Depois da
ocupacao, o0s sujeitos que erandnimospassariam a ser reconhecidos como Sem Terra, seja
em qualquer lugar.

A “vivéncia no acampamento” seria outro aspecteviaite no processo de construcao
da identidade Sem Terra. Neste espaco, os sujeriam a oportunidade de aprender a viver
em coletividad®'. Na 6tica do MST, o acampamento é muito mais aquneaglomerado de
barracos a fim de fazer presséo nos 6rgaos pulpamesefetivar as desapropriacdes de terras.
O tempo de acampar € visto como um tempo de a@iaiem que se comeca a investir na
producdo daovo homemValores, visdes de mundo, normas e disciplinaomecam a ser
ensinadaspara 0s sujeitos. Por isso, o0 acampamento posstososentidos relevantes a
organizagdo do Movimento. E necessario lembraraiST prima pela permanéncia dos
sujeitos no acampamento, mesmo que nem todas dbafarse estabelecam em tempo
integral. Do ponto de vista pedagogico, o0 acamp&marde ser chamado com @spaco de
socializacdg em que 0s sujeitos necessariamente precisariardosesolamento, e vivenciar

atividades coletivas. Nao obstante:

[...] o acampamento pode ser olhado como um graspiaco de socializacao
dos sem-terra, que passam a viver um tempo sigtificde suas vidas em
uma coletividade cujas regras e jeito de funcioeathora tdo diferente da

40 cALDART, R. S.,Pedagogia do Movimento Sem Tenpa 108.

401 Sobre a dinamica que envolve o ato de acampdormss de vivéncia em acampamentos e experiéneias d
ocupacbes, VeFACHI, Edna deNa Luta por um Pedaco de Chaaxperiéncia e cotidiano nos assentamentos de
sem-terra do Sul de Mato Grosso do Sul. 2007. 2Pistertacao (Mestrado em Historia). Universidadderal

da Grande Dourados, Dourados.
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sua experiéncia anterior, foram eles mesmos quiaigm a constituir. E
desde este aspecto que podemos identificar algwss agrendizados
fundamentais que proporciona a quem dele partitfpa

Outro momento relevante para que 0s sujeitos arteem a identidade Sem Terra
seria nos “assentamentos”. A principio, ressaltgeseé preciso pensar 0s assentamentos nao
apenas como pequenasidades de producédcles sdo muito mais que isso. Também séo
ndcleos sociaisem que as pessoas desenvolvem e vivem divelisatadés que permeiam
suas vidas. Caldart descreveu que nos assentanéemi@mxada uma nova etapa da construcéo
do modo de ser Sem Terra, pois com a conquistaeda bs sujeitos precisam “fazer
escolhas”, podendo elas serem geradoras de muitdlt@s. Algumas relagdes sociais que
eram latentes no acampamento podem perder for¢caacommquista do lote principalmente
quando as familias comecam a se isolar umas dassout

Essa nova etapa que marca a construcao da idemtifech Terra geralmente é
constituida por muitos conflitos entre as famili@enflitos estes que sdo até certo ponto
normais, tendo em vista que embora possam tetdraie de vidas semelhantes, “viveram
processos socioculturais diversos”. Uma probleradégantada pela autora € que muitas das
familias se acomodam com a chegada no assentarpengando que a luta terminou. Por
parte do MST, ha orientacBes para que as familiascgnquistaram seu pedaco de chdo nao
parem de lutar, auxiliando outros companheirosribémn chegarem &rra prometida Esse

aspecto é muito importante na construcdo idergito Movimento'

, j& que mesmaom
terra, 0s sujeitos nao deixariam de S&m Terraintegrante do corpo chamado MST.

Ocupar a terra, viver no acampamento e continutandlo mesmo depois de
assentado, sao, assim, pontos significativos pacanatrucdo da identidade Sem Terra.
Todavia, ser do MST significaria viver de uma maemeaispecifica com caracteristicas
distintas, cultivando a utopia socialista da tramsficdo social. Nesse sentido, “ser do MST
quer dizer, entdo, ser um membro desta organizag@al de massas partilhando dos desafios
cotidianos da implementacdo de cada um de seusigids, objetivos e linhas de aca6”

Nos mais diversos materiais produzidos pelo Movimeancontram-se uma busem ser
diferente E construir caracteristicas que o torna disténttmndamental para sua identidade

coletiva, partindo do pressuposto de que a idetitida@ manifesta predominantemente atraves

402 cALDART, R. S.,Pedagogia do Movimento Sem Tempa116.
403 CALDART, R. S.,Pedagogia do Movimento Sem Tempa 123-4.
404 CALDART, R. S.,Pedagogia do Movimento Sem Tempa129.
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do Outro. Em umCaderno de Estudpgublicado no ano de 2002, h4 alguns aspectos que
auxiliariam na reflexao sobre o que é ser Sem Teuam jovem Sem Terra.

Essa publicacéo intitula-sA:Forca da Juventude do MST na Luta por um Brasit s
latifandio e Contra a ALCAOs textos contidos na fonte foram publicados eapraente para
orientar os trabalhos de grupo, e de delegacbekwkns do MST que participaram 4%
Curso sobre a Realidade Brasileira para Jovens adaoMRural realizado na Universidade de
Campinas (Unicamp). E bom lembrar que este matefialficou restrito apenas ao curso. A
orientacdo foi para que depois se discutisse desgeom 0s jovens nos acampamentos e
assentamentos. O objetivo central do material Bvpgocionar subsidios para que os jovens
discutissem sobre a sua presenca e atuacdo no ElamO MST, naquele momento,
enfaticamente, dizia que era “chegada a hora e al@efetivamente a juventude entrar no
MST” 4% Esseentrar no MSTobjetivava algo mais, ndo apenas a presenca desgem
suas atividades. Os jovens deveriam assumir tagefissua organizagao.

No que se refere a ser Bem Terraou umjovem Sem Tertasdo elencadas algumas
caracteristicas. “Ser Sem Terra € ter a ousadiaodger as cercas do latifundio, de
ultrapassar as barreiras da exclusdo e conquistdespaco’ a partir do ‘ndo espaco’ — do
espaco negado”. Também, “pertencer ao MST é, pmisa capacidade de sentir o peso da
responsabilidade na luta pela Libertacdo do nosso.Pertencer ao MST € também sentir
que o amanha é possivel e ‘esta perto para quakaradiante’, como diz o poet®°. Sobre
estas concepcdes der e pertencerao MST, 0s sujeitos ndo tém uma tarefa facil, persdo
MST é se fazer distinto. Lutar, lutar e lutar sengforma em palavra de ordem, rumo ao
sonho de uma sociedadelt@amens e mulheres noyesn que os valores, as visdes de mundo,
0 modo de producao, deveriam ser distintos.

Ser do MST também perpassa pela dimenséo de passaimissao historicadelutar
pela libertacdo do povo oprimidoDeste modo, pertencer ao MST seria viver para o
Movimento. Ao tentar forjar uma idealizacdo do S@m Terra, eis que levanto uma
problematica: serd que o MST nao se torna um umotoromanticq no sentido de que os
seus discursos e pretensdes teriam seus limitessamseguindo impactar em plenitude seus
integrantes? A indagacdo nao foi exposta para esggondida, mas, sim, no intuito de

provocar e agucar os pensamentos. Quem sabe athtslfuturos volto a esta questéo.

405 MsT — Setor de Formagaé Forca da Juventude do MST na Luta por um Brasih $atifindio e Contra a
ALCA Séo Paulo, janeiro de 2002. p. 5.

408 ;5T — Setor de Formacéad. Forca da Juventude do MST na Luta por um Brasih satifindio e Contra a
ALCA p. 6-7.
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Retornando ao material que esta sendo analisadtar@ que pertencer e viver,
conforme a organizacdo do MST deseja, também paslsaopcdo pessoal, de crenca no
projeto e nas visbes de mundo do Movimento. Pa#Sd, pertencer a sua organizacao €
uma opc¢ao “voluntaria” e “politica”. A primeira gefere ao fato de os sujeitos optarem
livremente por lutar em favor dos objetivos e cauda Movimento, fundados em seus
principios organizacionais, politicos e ideologicAopcao politica viria pela consciéncia de
que lutar pela reforma agraria se configura nurteapolitica, em que havera embates com o
Estado e com a classe dominante. Neste sentidsyjegos tomariam consciéncia do seu
direito historicamente negado, e passariam a adi@tivamente para a conquista do mesmo.
Como j& havia discutido, pertencer ao MST exige @pisujeitos passem da condigcéo de ser
sem-terra e adquiriram umadentidade Sem Terracom nome proprio, integrante de uma
organizacao coletiva. E, ser do MST, necessita&iserh mente que a luta ndo € apenas para
se obter um pedaco de chdo, mas é uma luta caataaat estrutura politica, econdémica e

social que impede o acesso a terra, e que geestdesigualdades sociais.

Para alguém optar politicamente para pertencer a anganizagcdo como o
MST, ndo basta a condicdo natural de ser sem-t&gsa condicdo é
importante mas, para dar esse passo € necessaao tonsciéncia dessa
condi¢do, tomar consciéncia do processo histonias raizes, enfim, é
necessario decidir — se a lutar contra a condigised sem-terra, a lutar
contra as causas dessa condf¢&o

Ao procurar compreender como é construida a idestidoletiva Sem Terra e tendo a
pratica da mistica relevancia nesse processo,seotae 0 MST se quer fazer distinto. Isto €,
busca construir caracteristicas peculiares a sgenmacao. Construindo praticas, valores e
modos de ser distintos, 0 Movimento também constéi identidade coletiva, se fazendo
grupo e se diferenciando de outros. A pesquisaBosemeire Ap. de Almeida levantou
reflexbes significativas quanto a essa problemahitaseu entender, o Movimento constroi
“praticas distintivas” em relacdo a outros grupos tytam pela terra, e essas praticas seriam
relevantes para a formacéo de sua identidade\elets como diria a autora, para a formacao

do habitusSem Terra. Embasando-se no conceitbatstus**® sobretudo, a partir das ideias

407 15T — Setor de Formacad. Forca da Juventude do MST na Luta por um Brasih $atifindio e Contra a

ALCA p. 7.

408 Conforme Almeida: “ohabitus é o sistema de disposicées adquiridas por meiapdandizagem do sujeito
que, diante de situac8es novas, pode gerar esamj@gticas. Isso significa dizer que ele é cafminventar
novas formas de desempenhar velhas funcdes”. A/REIDA, Rosemeire Ap. d€Re) criacdo do campesinato,
identidade e distincda luta pela terra elmabitusde classe. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2006. p6195-
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de Pierre Bourdieu, Almeida ressalta algo relevaate pensar nohabitus Sem Terra”, a
medida que esthabitusfaz reconhecer o sujeito e sua representacao o sueial. “Por
conseguinte, diabitusrepresenta o individuo e o ser social, logo écarporacdo da mesma
historia partilhada pelo grupo e também aquilo geemite reconhecer o individuo entre
todos os outros*®®,

Nesse processo, Almeida destaca thaikitusrelevantes que constituiriamhabitus
Sem Terra, ou eonodo de viverdos integrantes do MST. O primeiro seriahabitus do
enfrentamento”. Nas falas dos sujeitos, ao se m¥gmRt asocupacdes, manifestacdes
publicas, paralisa¢cdes nas rodovias, € possiveradnsvestigios dessmbitus O habitusde
enfrentamento é um investimento do Movimento ecan que 0s sujeitos incorporem em
suas praticaacdes de enfrentamentodo esperando a vontade do INCRA para efetivar as
desapropriacdes de latifundios improdutivBartir para cima, ocupar, ndo vamos desistir,
vamos enfrentar, vamos lutar, ndo vamos arredarépogsta dentre outras expressdes sao
constantes nas narrativas dos sujeitos entrevistasimndo elas evidéncias Habitus de
enfrentamento construido pela organizacdo do MST.

Algo que Almeida sublinha, e que também € impoetgodéra se compreender a
construcdo ddnabitusSem Terra, diz respeito a “linguagem”. No MST, dréas umhabitus
expresso no falar, que conduziria aos sujeitosriomizarem um vocabulario préprio.
Algumas palavras commovimentp mistica,ocupacao,conjunturg barraco, acampamento,
assentamento, formacao, militanc@minhada marchg burguesia elite, dentre outras sao
comuns em meio aos sujeitos que o integram, osteeoh® a criacdo de umhd&bitus
lingUistico” préprio, gerandmentidadee distingdoem relagdo a outros grupos. Por este viés,
no “processo de construcdo de habituslinglistico, a partir das condi¢ces sociais da, lat
MST cria novos significados e funcbes para as pataymas também recupera o significado
social de algumas, com base na observanctebiug *'°. Na intencdo de se fazer distinto,
porém, ndo superior ou inferior a outros gruposlgtam pela terra, 0 Movimento constréi a
sua linguagem, valores, normas, enfim, aquilo qtiea amportante para sua organizacao e
conquista de seus objetivos.

No que tange as normas e aos valores privilegipgts Movimento, existe uma

quantidade consideravel de materiais que procuisiansatiza-lo8. E interessante pensar

40 ALMEIDA, R. A. de.(Re) criacdo do campesinato, identidade e distingdd97.
“% ALMEIDA, R. A. de.(Re) criacdo do campesinato, identidade e distinga@00.
41 5obre as normas e regras da organizacdo do M&8Tyse— Cadernos Vermelhos N° Rormas Gerais do
MST.Séo Paulo, setembro de 1989. Em relacdo aos sal@emsT- Caderno de Formacédo N° 26.vez dos
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que os valores que cerceiam sua organizagdo tarsd@onstituem como significativos para
a construcdo da identidade Sem Terra, especialrpeltidato de que estes sao sistematizados
para tentar estabelecer um padrao de vida e candatser Sem Terra. Os cuidados pessoais,
a beleza nos acampamentos e assentamentos, dimas@solidariedade, o companheirismo,
0s vestudrios, a participacéo, a limpeza, os comp@ntos pessoais, dentre outros aspectos
compdem o quadro de valores e principios do MovimerA constru¢cdo deovos valores
soma-se na construcéo da identidade coletiva Sera.Te

Nas publicacdes analisadas, talvez, o maior valerepcontrei foi o da “disciplina”.

A palavra disciplina se repete constantemente naieriais produzidos pelo MST2 e é
visualizada como um dos pilares basicos de sugfamtdo Movimento. Se ndo houver
disciplina e respeito as suasrmas geraiso MST nao conseguira triunfar. Ndaderno
Construindo o Caminhoé dedicado um capitulo para trabalhar a questadistiplina no
MST, como se ela fosse parte integrante da idedgi®&®m Terra. A disciplina seria respeitar
asnormas gerai® osprincipios organizativoslo Movimento, de forma com que as acdes dos
sujeitos venham a contribuir com a organizacacdce atrapalhar. Assim, “pode-se concluir
entdo que ser disciplinado numa organizacdo comM&® € a necessidade pratica e objetiva
para contribuir com a conquista da terra, da redoagraria e das mudancas sociais no
pais™!®. Na publicacdo sdo discutidos diversas dimensdlasionadas & disciplina no MST,
de modo que ser disciplinado diz respeito a todagraas da vida dos sujeitos, tanto as
individuais como as coletiva8* Seguindo adiante na discussdo, para ser Sem, Eerra
fundamental ter disciplina. Ser disciplinado sefigamaria como um valor indispensavel na
construcao da identidade coletiva Sem Terra.

Ndo s6 a disciplina, mas também outros valores é&rdpa de comportamento
precisariam ser incorporados pelos sujeitos pagasqusentissem pertencentes e aceitos pelo
grupo. Conforme Ribeiro, o processo de construgdmentidade coletiva Sem Terra possui
algumas imposicoes, e sendo representantes do Motonos sujeitos precisariam respeitar e
criar gosto pelas regras e comportamentos que @M@ modo de ser Sem Terra. Caso
contrario, ndo seriam aceitos e nem interiorizasamtimentos de pertenca ao grupo. Por este
viés, a identidade que o MST quer construir parg@amsibém se torna excludente, ou seja,

agqueles que ndo compartilham com algumas ideiasatemo Movimento e praticam 0sS

Valores Sdo Paulo, janeiro de 1998sT — Construindo o Caminhdsao Paulo, julho de 200tsT — Caderno

do Educando — Pra Soletrar a Liberdade NQdssos Valores/eranépolis — RS, junho de 2000.

42 No ano de 1992, o Movimento publicou S#rie de Cadernos Vermelhesn material que discute
especificamente sobre disciplina. VesT — Cadernos Vermelhos N°Bisciplina. Sao Paulo, janeiro de 1992.
43 \MsT — Construindo o Caminhd&o Paulo, julho de 2001. p. 216.

44 MsT — Construindo o Caminh. 217-26.
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chamadogdesvios de conduta ou vicigzpdem ser até expulsos do grupo. Neste caso, a
entrada no MST que deveria ser pareluir, acaba reproduzindo exclusdo Conforme

Ribeiro,

A identidade construida coletivamente faz impos¢@s pessoas do grupo

cobram um comportamento que é o de representargelinhite, uma
identidade criada para superar a exclusdo podelmgonge se tornar
excludente e intolerante. Em alguns casos notauge cpmportamentos
desviantes também sdo punidos, e o proprio Movimeestabelecendo
limites, exclui pessoas do relacionamento naquitauaidade. Casos assim
se repetem em assentamentos e principalmente emmpagentos
relacionados a questdo do alcoolismo e da depeladéaarogas, o que no
limite pode acarretar em expuls&d

Mas o que tem a ver a pratica da mistica com essassdo? Ou melhor, qual a
relagdo da mistica com a construcdo da identidad¢iva Sem Terra? Essa € uma questdo
que muito interessa, pois durante as andlises \@sque nas apresentacfes de mistica
devem-se construir representacfes que contemplespestos fundamentais no processo de
edificacdo da identidade Sem Terra. Nesta perspedi mistica se torna parte constitutiva
deste processo. Através dela se constréi reprgdmstasobre o acampamento, o
assentamento, as ocupagdes, 0os comportamentosresvglie 0s sujeitos devem vivenciar,
dentre outras atividades e dimensées essenciaisogsétuem o modo de viver Sem Terra. E
neste sentido que a pratica da mistica € tdo tadpee valorizada pela organizacdo do
Movimento, contribuindo para a construgcdo de reprgdes que privilegiam sua
organizacao, se fazendo distinto dos outros grupasixiliando na constru¢ao da identidade
coletiva Sem Terra.

Tudo é relacionado a mistica no MST. Além de servatar para sua organizacao,
outras dimensodes que fazem parte da vida dos@udiD desenvolvidas nas apresentacoes.
As convicgBes politicas e ideoldgicas, os valoressées de mundo do MST devem ser
investidos no desenvolvimento da mistiémimandoas lutas etocando o coracaados
sujeitos, sua pratica € estrategicamente sistesatiZNoCaderno de Formacédo N° 20
Movimento procurou demonstrar a importancia deagathar na mistica as véarias dimensoées
gue abrangem sua organizagao e a vida cotidianaujieisos. No texto de Ademar Bogo, fica

explicita essa necessidade:

“PRIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 314.
209



A mistica deve ser desenvolvida também em torneades valores éticos e
politicos como: a disciplina, a beleza, a limpeaacompanheirismo, o
vestuario, o comportamento pessoal, a coeréncliicpp histérica e moral.
Estes e outros valores passam a ter sentido quamcloinados com a causa
maior, pois passa-se a perceber que sem eles mhegard onde queremos
e se chegarmos as deformacfes serdo tdo grandes@uwalera a pena ter
lutado e se sacrificado por aquif@

Nota-se que a mistica deveria ser desenvolvideoem tosvalores éticos e politicos
do Movimento. Numa perspectiva mais individualegsaltado n€aderno de Formacéaque
essa pratica necessitaria ser trabalhada tambétmremdoscuidados com o corpe asaude
dos sujeitos. Em maio de 2004Jornal dos Trabalhadores Rurais Sem Telaagou uma
Edicdo Especiabm comemoragdo aos seus vinte anos de luta. Nmapégsao elucidados
alguns valores que libertamsegundo a Otica do MST. Dentre estes valoreso eat
valorizacéo da vidaa belezaos simbolosadefesa do trabalho e do esty@doindignacaoa
ética 0 respeito aos principio® a tdo valorizadeistica Pensando na pratica da mistica, €
significativo como o Movimento a relaciona com ostvalores Além de ser um proprio
valor, ela deveria contemplar outros valores. Issoevidencia quanto aegespeito aos
principios do MST, no sentido de que a organizacdo e todostegrantes do Movimento
devem “assumi-los como parte da videriar a mistica em torno delégsublinhado meuf*”.
Nesta perspectiva, a mistica passou a ser encawataum elemento fundamental que movia
a organizacao e os sujeitos a seguirem em fremgnm diante de tantas adversidades.

Vista como sualmae sendo relacionada a tudo aquilo que envolvganacao e a
vida dos sujeitos, o fazer da mistica se tornanegdeno Movimento. Nas apresentacdes sao
construidas representacdes que dizem respeitmlativo Sem Terrae também a@uestdes
individuaisdos sujeitos. Entretanto, as representacdes naedrsdo sempre direcionadas de
acordo com os interesses e objetivos do Movimddéomistica, a identidade Sem Terra é
processada, em que o0s mais diversos elementosoguyadem o seu fazer sdo canalizados
buscando um s6 sentidmunidade do MSTNa compreensao de Chaves, a magia da mistica é
auxiliar eficazmente na construcédo da identidadetiga Sem Terra, em que todas as acoes
dos sujeitos, sejam individuais, sejam coletivasessitam primordialmente confluir com os

interesses mais amplos do Movimefitd Nesse prisma, a mistica se configuraria comepart

4% BoGo, Ademar. Como Melhorar Nossa Mistica. msT- Caderno de Formacdo N° 2Wlistica: uma
necessidade no trabalho popular e organizat8&o Paulo, marco de 1998. p. 17.

“"valores que LibertanMST- Jornal dos Trabalhadores Rurais Sem Terrdg@ml Especial) Sdo Paulo, maio
de 2004. p. 4.

“18 cHAVES, C. de A. A Marcha Nacional dos Sem Ter 85-87.
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integrante do processo de formacdo lomem novo fazendo com que 0s sujeitos
interiorizassem seus principios e normas, e aaswtn em seus projetos.

A medida que se torna relevante na construcioalmemoria historica no processo
de edificacdo dadentidade coletiva Sem Terras celebracdes de mistica contribuem para
que 0s sujeitos se sintam pertencentes ao Movimé&domexer com as emocgoOes, ela
“alimenta o espirito da luta coletiva, fazendo apume as pessoas sintam e sonhem jufitas”
Em relacdo a construcdo daemoria historica e identidade coletiva Sem Terra
historicamente a mistica se tornou um elementoainahtal, pois, por meio do seu fazer, o
Movimento vem conseguindo se comunicar de formzaefcom os sujeitos e também criar
representacoes sobre aquilo que almeja para suwmipagdo e, sobretudo, propagar as

praticas, valores e principios que regem o modeed&em Terra.

“PRIBEIRO, S. L. S..Tramas e Traumap. 344.
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