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[...] 0s sem-terras constituem pra mim hoje uma das
expressdes mais fortes da vida politica e da videac
desse pais. Por isso mesmo € que se fala cordgrae el
de gente que se pensou progressista, e que fdla etes,

contra os sem-terras, como se fossem uns desalusado

como se fossem uns destruidores da ordem. Nao! Pelo
contrario, o que eles estdo é mais uma vez provesrtdas
afirmacoes tedricas de analistas politicos, desqueciso

mesmo brigar para que se obtenha um minimo de

transformacao (Paulo Freire, abril de 1997).

A mistica deve ser entendida como sendo o conjimto
motivacdes que sentimos no dia-a-dia, no trabalho
organizativo, que impulsiona nossa luta para adrefla
€ responsavel por reduzir a distancia entre o pteseo
futuro, fazendo-nos viver antecipadamente os clyeti
que definimos e queremos alcangas1 - A Questdo da
Mistica no MST. Séo Paulo, abril de 1991, p. 4).

Entdo, ndo ha nada impossivel que ndo seja possivel
guando vocé quer, quando vocé quer vocé consegue,
quando ndo quer também nao consegue. Se forpmr
dificuldades, pra luta, ndo vai conseguir nada,vamem
conseguir sai daqui pra li, porque néo é facil (Mar
Ivania, assentamento Estrela da llha, 2009).



RESUMO

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (M&M sido objeto de pesquisa
nos mais variados campos do saber, evidenciandmn,asua riqueza e amplitude de acdes
face a sociedade. Emergido na primeira metade daddéde 1980, sobretudo, a partir da
realidade politica, econémica e social da épogaremeio do apoio fundamental de agentes
religiosos ligados a CPT, o Movimento resiste hasnue vinte e seis anos no cenario
brasileiro e se configura como WMovimento em movimentem que sua histéria estd em seu
devir. Desde sua criacdo, entre tantas atividades es,agba organizacdo desenvolveu uma
pratica chamadanistica Nesta perspectiva, este trabalho tem por objeatigoutir como o
MST pensou e vem sistematizando a pratica da mistit sua organizacdo. Para a escrita da
narrativa, analisou-se um conjunto variado de ®rdestacando diversos materiais impressos
publicados pelo MST, imagens e fontes orais. Ortedemporal delimitado situa-se entre a
década de 1980 e o ano de 2009, caracterizandabalio no que pode ser denominada
historia do tempo presenteA mistica era desenvolvida pelos agentes religiogue
prestavam assessoria ao Movimento e tinha grared@ag&o entre os sujeitos. Deste modo, o
MST se apropriou de tal pratica e a ressignificavmapas suas lutas, investindo em uma
mistica propria,ou melhor, em unmovo fazer O investimento no fazer da mistica é intenso
por parte do Movimento, devendo ela ser desenvhnds mais distintos espacos e
circunstancias. A mistica pode ser realizada deeirardiversa e plural, levando em
consideracao o contexto e a realidade do grupeuCazer € em forma de teatro, contendo
musicas, poesias e muitos simbolos em seu int€mno uma pratica cultural e politica, e
um momento em que o Movimento consegue se comueic@zmente com 0s sujeitos,
construindo representacdes sobre tudo aquilo que@® 0 modo de ser Sem Terra, a mistica
se tornou essencial e estratégica na organizacdbSdo sendo elalotada de poderisto €,
desencadeadora de memoria, representacdo e a@@apblo acampamento Madre Cristina
e no assentamento Estrela da Ilha, os sujeitostivexperiéncias com essa pratica, tendo ela
significados e sentidos em suas vidas. A mistiaalesenvolvida no acampamento de acordo
com o contexto e o cotidiano do grupo. JA no assemito, 0s sujeitos ndo realizavam a
mistica, evidenciando que essa pratica também eéemlsnites, ndo podendo assim, estender
seus efeitos para todos 0s espacos em que se ffagsemtes integrantes do MST.

Palavras-chave: MST; Mistica; Luta pela Terra.



ABSTRACT

The Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem TerdST (Landless Worker
Movement) has been a research aim in the mostdvkniewledge fields, hence evidencing its
wealth and action amplitude among society. This eneent has emerged in the first half of
the eighties, mainly owing to the social, politieald economical reality of the time, not to
mention the fundamental support from the religicaagents connected with the CPT.
Therefore, the movement has resisted over twertyears in the Brazilian setting and it is
known as anovement in motiowhose history is in its coming-to-be. Since iteation, and
among many activities and actions, its organizaltias developed one practice caliaystic
In this perspective, this work has as its aim tlseubsion of how the MST had thought and
has been systematizing the practice of the mystidsi organization. So as to write this
narrative, a varied set of sources was analyzeghlighting the several printed materials,
images as well as oral sources published by the .MBils temporal cutting delimited
between the decade of 1980 and the year of 200@atkeazes the work into something that
may be denominated gsesent time storyThe mystic was developed by the religious agents
who advised the Movement. These advisors were papylar among the workers. Thus, the
MST has grasped such practice and has re-meaot itsf struggle, investing in theown
mystiG or even better, in aew doing Investing in creating the mystic is somethinginge
for the Movement, so it must be developed in thetndgstinct spaces and circumstances. The
mystic might be performed in a very diverse andalway, taking into consideration the
context and the reality of the group. Its makingnig theatrical way, by having music, poetry
and many symbols. As a cultural and political pcagtthis is a moment in which the
Movement is able to communicate effectively witle thubjects, producing representations
concerning everything that composes the way ofghefrthe landless worker. The mystic has
become essential and strategical in the organizaftiohe MST, and it igifted with powerid
est, it brings about memory, representation andiqall action. In both camping sites Madre
Cristina and Estrela da llha, the subjects haveemapced with this practice, resulting in
meanings and senses in their lives. The mysticdeaeloped in the settlement according to
the context and the quotidian of the people. Whilg¢he settlements, the subjects did not
perform the mystic, evidencing that this practit®ahas its own limits, not being able to
extend its effects for all the areas in which tagipipants of the MST are.

Key words: MST; Mystic; Fight for the Land.
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INTRODUCAO

Relatos iniciais...

N&o se consegue interpretar um sonho se ndo sa samipouco junto com
ele; ndo se consegue entender a logica de um gimdmIndo se aceita e
respeita esta logica; ndo se consegue compreerfdada um movimento
social, se ndo se vive um pouco de suas razdegimegtos.’.

Sob as palavras desta epigrafe, inicio este téxtscolha delas se deu pelo fato de
sintetizarem alguns dos sentimentos que cultiveveaho cultivando ao pesquisar o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (M®Uanto mais procuro compreender
as praticas e as representacfes deste Movimenkm, éesensacdo de que, as vezes, necessito
desvencilhar de algumgsosturas academicistague me aprisionam em um mundo de
interpretacdes vagas e frias, entrando em contigmeom a riqueza, dinamicidade e fervor
vividos por homens e mulheres que integram estamamto social. Numa visédo particular,
nao basta apenas estudar os sonhos dos sujeitorparantos cabiveis, precisamos sonhar
com eles. Como vamos interpretar os simbolos, sacgitamos e respeitamos a sua légica e
sentidos? Sera que conseguiria interpretar algulaasacdes do MST, se ndo me despisse,
pelo menos em alguns instantes, de mipfowvavel intelectualidadee ndo vivesse algumas
das razbes e sentimentos que movem a luta dosos@jéldo quero fazer destas indagacoes
uma assertiva unilateral para se estudar os mowseociais. Contudo, se ndo atentasse para
estas consideracdes, N0 meu caso, creio que o ainimo de éxito em minhas reflexdes.

O contato com a pesquisa e 0s estudos relaciorradMST se deu ainda no periodo
em que cursava a graduacdo em Histéria na UniesisidFederal de Mato Grosso do Sul
(UFMS), campusde Trés Lagoas, entre os anos de 2004 a 2007tiAgemmetade do 3° ano,
tive a oportunidade de ser bolsista do PIBIC/CNRegenvolvendo uma pesquisa sobre o

Movimento?, especialmente em relacdo a uma pratica no in@eisua organizacdo chamada

! CALDART, Roseli SSem Terra Com PoesiRetrépolis: Vozes, 1987. p. 13.
2 Quando escrevo Movimento com letrailiscula estou me referindo ao MST.
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mistica Dessa pesquisa, resultou também a concretizagatratbalho monogréfico de
concluséo de cursb

O contato com a pesquisa durante a graduacgéao ftw importante para o processo de
amadurecimento enquanto pesquisador. ApOs 0s posPASS0S ha pesquisa em historia,
percebi o quanto € complexo o oficio do historiadmntrariando uma certa visdo de que
construir narrativas historicas é uma tarefa fa€iltretanto, simultanea a complexidade,
diante daquilo que estd sendo pesquisado, a demupmfe a curiosidade por parte do
historiador podem fazer com que ele sinta seductsa@nio em seu labor. A cada fonte
analisada, tem-se a sensacéo de que o passadaistio € tdo linear e continuo o quanto
parece. Diante das investigacdes, o historiadostatan as continuidades e descontinuidades
na historia, contribuindo assim para o melhor afiteanto dos grupos sociais que viveram
experiéncias em uma realidade passada.

No mestrado, procurei dar continuidade a pesquisavinha sendo desenvolvida na
graduacgdo. Porém, muitos dos caminhos metodolégi@igetivos que giravam em torno da
problematica do trabalho mudaram. Ao relembrarrabalhos que desenvolvi a partir da
Iniciacdo Cientifica, penso que se pudesse voltatempo reveria muitas discussoes, e até
descartaria outras. Mas, acredito que isso faz mhrtprocesso de formagdo e que nossas
pesquisas nunca esté@rabadas necessitando sempre ser revisitadas. Aproveitamdo
momento, digo que o processo de concluir a graduacéigressar em um curso de pos-
graduacdo € muito salutar, pois os pesquisadoEnpter a oportunidade de amadurecer e
aprofundar algumas reflexdes tedrico-metodologitesforam superficiais na graduacgéao.

Em relacdo as discussdes que vinha desenvolvemgidieaalgumas possibilidades de
interpretacbes e revi algumas discussfes que r&@n proficuas para o trabalho. Neste
processo, compreendi que as escolhas tedrico-mégpcks podem se modificar ao longo da
pesquisa, devido as necessidades de se compreerdsunto estudado e, principalmente,
pelo fato de que os modelos tedrico-metodologicmsestdo a disposicdo do historiador ndo
devem ser consideradtsvas explicativagara tudo, especialmente quando nos deparamos
com o fato de que a realidade passada dos grupag@ mais dindmica do que se pensa.

N&o existe uma metodologia pronta que ira dar cdatauxiliar no desenvolvimento
de todas as pesquisas em histdria. O historiadme8iChalhoub, ao edificar sua pesquisa em
torno das “visdes da liberdade” que se tinha ntsn@s décadas da escraviddo na Corte do

% COELHO, Fabiano. Praticas e Representacdes do Movimento dos Tratales Rurais Sem Terra

acampamento Madre Cristina e misti@®07. 92f. Monografia (Histéria) — UniversidadedEeal de Mato
Grosso do Sul, Trés Lagoas.
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Rio de Janeiro, ofereceu-me em sua obra uma exealempreensédo de como a metodologia
de trabalho é construida junto & préatica do histori’. Em pesquisas nos arquivos, diante de
inimeras dificuldades junto as fontes, o autorndeli sua metodologia em meio a sua
propria pratica. Desta forma, observo que as méigas utilizadas para o desenvolvimento
dos trabalhos ndo podem ser inflexiveis, pois,asuiezes, o que esta sendo analisado requer
gue os historiadores trilhem caminhos diferentes gde fora escolhido no principio,
objetivando uma melhor compreenséo dos fenbmestsicDs.

Entre tantas atividades desenvolvidas pelo MSTgetah mais lembrada com tanto
carinho e emocao € a mistica. No interior do Mowvitagé dificil encontrar alguém que nunca
ouviu falar, assistiu ou participou de uma mistias publicacdes do MST é comum sempre
encontrar a palavraistica

Ouvi falar pela primeira vez na mistica do MST eacéiro ano de graduacédo, por
intermédio da professora Maria Celma Borges, quenné negou incentivo e encorajamento
para estudar tal pratica. Durante as aulas midesrgpor essa professora, e em conversas
paralelas no ambito da faculdade, sempre demonsti®iesse em desenvolver alguma
pesquisa em programas de Iniciacao Cientifica. Viadado tinha a oportunidade devido as
minhas circunstancias financeiras ndo serem fae@aAWPrecisava trabalhar se quisesse
continuar estudando. Havia apenas uma chance! $erseguisse uma bolsa de Iniciagao
Cientifica, poderia parar de trabalhar e me deditategralmente aos estudos,
consequentemente desenvolver uma pesquisa. Esseurig@ade chegou gracas a
sensibilidade e confianca da professora Maria Celjna num gesto de reconhecimento a
minha capacidade enquanto aluno, ofereceu-me umaddas bolsas, com a qual tinha
possibilidade de ser contemplada mediante o PIBNP4 Caso néo tivesse essa
oportunidade, nem sei se estaria compartilhands @stlavras com os leitores e leitoras.

Lembro, ainda, com certa exatidao, que no interdalama aula, em frente a cantina
da faculdade, a professora disse mais ou menosi:a¥iha Fabiano, no doutorado eu
pesquisei um pouco a mistica do MST, se vocé qeder interessar, pode pesquisar essa
mistica do Movimento, dai poderiamos construir unjgbo e tentar conseguir uma bolsa”.
Como estava querendo muito desenvolver uma pes@sisa oportunidade foi extremamente
fundamental. A partir dali, comecei a visualizatros rumos, até pensar na possibilidade de
um dia eu fazer um Mestrado em Histéria. Coisargieé mais pensamento, e sim realidade.

4 cHALHOUB, Sidney.Visdes da liberdadeuma histéria das Gltimas décadas da escravid@ome. Szo Paulo:
Companhia das Letras, 1990.
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Depois de ouvir falar da mistica do MST, logo vai@abeca alguma coisa sobre a
religido, pois o préprio conceitoistica advém de uma percepcdo do transcendental,
conectada aos mistérios do sobrenatural. Duragtematempo, por causa da falta de leituras
sobre a temaética, insisti na ideia de que a mistiaaum tipo de religido no MST. Queria
acreditar nisso, pois estava convicto e tinha muiteresse em estudar uma tematica
relacionada &histéria das religides e religiosidades\ssuntos em relagdo a histéria do
protestantismo me fascinavam, e nem sabia eu queuduturo era estudar o MST. Diante da
mistica do Movimento, estava meio equivocado, msgwwompletamente. E claro que quando
assisti a uma primeira apresentacado de misticapdemei-me tremendamente, uma vez que
aquilo que estava imaginando ndo condizia com #Haaigisualizada na apresentacdo e nem
tdo pouco com os materiais editados pelo MST dabpaatica.

Entre o imaginar uma coisa e se deparar com oifgeedte, ndo nego que um dos
meus primeiros pensamentos foi abandonar a progegtesquisar a mistica do MST. E essa
ideia ndo foi apenas momentanea, diversas vezeseipem procurar a professora Maria
Celma para perguntar se havia a possibilidade tlel@soutra coisa. Nem imaginava que
depois de certo tempo iria gostar tanto de pesgadalo que no primeiro momento parecia
tdo sem graceae desinteressante. Sobre isso é que perguntoqgeré o pesquisador quem
escolhe sua tematica de pesquisa, ou 0 tema &qokde o pesquisador? Provavelmente cada
um deva ter experiéncias particulares sobre essstdu Contudo, no meu caso, acho que nao
foi nem uma coisa nem outra, mas sim, uma relaigdétida entre as duas coisas. Ou seja, ao
passo que escolhi a tematica, a mesma tambémfasgieando com o decorrer do tempo.

Neste instante, ressalto que a mistica da qual éastando é uma préatica no MST, e
sendo uma pratica, tem algumas formas particutbgese manifestar, ou ser concretizada. A
mistica no Movimento vem sendo praticada desde puigeiras mobilizacdes. Essa pratica
teve como principais incentivadores 0s agentegioslbs que apoiavam e prestavam
assessoria ao MST em seus primeiros anos de ei@stédkssim como outras praticas, a
mistica foi sendo sistematizada e ganhou destagueneio as lutas e nas mais diversas
atividades que o Movimento vem organizando. No starrer da dissertacdo, ha uma
preocupacao em evidenciar que a pratica da mistiddST também tem sua historicidade, e
gue o seu fazer acompanhou o movimentar-se do iprépovimento. Isto é, uma das
caracteristicas da mistica na organizagdo do MSTEer dinAmica, em que 0 Sseu
desenvolvimento se tornou acessivel a todos og@sjgacircunstancias, nos quais 0s sujeitos

se fazem presentes.
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Para tanto, quando se fala na mistica praticadeNd8IT, as primeiras indagacdes que
surgem sdo as seguintes: o que é mistica? Quah aetacdo com a organizacdo do
Movimento e com a luta pela terra? Num primeiro reota, visando uma melhor
compreensao, a mistica para o MST € uma espéaitude e celebracdo que acontece de
diversas maneiras e com significados e sentidaadas. Sua pratica da-se nos mais variados
lugares, como nos acampamentos, assentamentosphtieiscoCongressos e nas diversas
manifestacbes que o MST empreende. Em geral, &qatem forma de teatro, contendo
musicas, poesias e diversos elementos simbolicoseemnterior. Neste sentido, uma das
preocupacdes presentes neste trabalho esta pawtddaer da misticachamando atencao
para os diversos elementos que compdem sua réaiz8pmo se organiza a preparacgéo de
uma mistica? As canc¢des, as poesias, 0s simbttosde escolhidos de forma aleatéria, ou
pensados a partir de contextos e realidades egpa€ifPor que a mistica conquistou destaque
entre as diversas praticas que o Movimento empefend

Para a organizacdo do MST e para grande parteugg®s que o integra, a préatica da
mistica se configurou como algo significativo naiss$. Ela passou a ser consideraddnaa
do Movimento, aquela forca que misteriosamenteeststas dificuldades nas lutas e nutre
sua resisténcia. Esse mistério alocado a misticeekevancia atribuida pelo MST diante dessa
pratica, me despertaram inquietacdes e curiosidaadsisca em tentar entender melhor tal
fendbmeno. Na medida em que fui analisando o comjul@ fontes selecionadas para
realizacdo do trabalho, compreendi que no intef@oorganizacdo do Movimento, para além
de ser sualma afor¢ca misteriosaque nutre os sujeitos, gtmca o coracace queencoraja
os trabalhadores e trabalhadoras a continuar lotanchistica sistematizada ha décadas pelo
MST é carregada de intencionalidades e visa agireab Ou melhor, a sua pratica esta
relacionada com o cotidiano dos sujeitos e, sotdogtoom os objetivos, visbes de mundo e
valores privilegiados pela organizacdo do Movimento

Na pesquisa, procuro compreender como o MST, naopede seus principais
coordenadores, em ambito nacional, pensou e veemsitizando a pratica da mistica. Nesta
perspectiva, quais seriam os discursos dos coatdezmno que diz respeito a mistica? Como
ela vem sendo elaborada e re-elaborada ao longendmo? Sendo uma prética apropriada
dosagentes religiosogue prestavam assessoria ao Movimento, especi@msrvinculados
a Comissao Pastoral da Terra (CPT), como sua @a@gio se apropriou e ressignificou o
fazer dessa pratica? Na organizacdo do Movimeniis s significados e funcdes que sdo

atribuidos a mistica?
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A pesquisa esta inserida no que vem sendo chaneduiatdria do tempo presente
por se tratar de um tempo recuado, em que 0s @ljaihda estdo atuantes. Necessitando
fazer recortes e delimitagdes para escrever oltrabeomo se podera perceber ao longo do
texto, o conjunto de fontes analisadas é que poapic recorte temporal, que se inicia na
primeira metade da década de 1980 até 2009.

No Movimento, o desenvolvimento da mistica nos ndarersos espacos em que 0S
sujeitos se fazem presentes se tornou fundameetadp parte integrante dos trabalhos e nas
lutas. Nos discursos da organizacdo do MST, a ¢xipex para com essa pratica € intensa,
como se com a falta dela o Movimento ndo sobrese/e¥odavia, uma interrogacéo que
esteve presente na construcao da pesquisa, mesncbegando ser sua preocupacao central,
foi se essa pratica conseguitegar o coracapentusiasmae encorajartodos os sujeitos que
pertenciam a organizacao do MST.

Sobre essa indagacdo, na escrita do trabalho, semicessidade de ouvir alguns
sujeitos que tiveram experiéncias com essa prddieate modo, trabalhei com um conjunto
de entrevistas realizadas com sujeitos que viveserRmum acampamento chamado Madre
Cristina, localizado no municipio de Itapura — 8F,om um grupo de sujeitos que viveu
nesse mesmo acampamento, mas que, na épocangosgra/am no assentamento Estrela da
llha, em llha Solteira - SP. Ao trabalhar com astde orais, abri um campo maior de
interpretacfes sobre a mistica. Ou melhor, tivgp@rtanidade de ouvir e analisar alguns
significados e sentidos da mistica para os sujatdsevistados, e como essa pratica era
desenvolvida no ambito desses dois espacos. Na#ida como era a pratica da mistica no
acampamento e assentamento referido? Serd quesasstis produzidos pelo Movimento
face essa pratica eram vivenciados na praticaiaotidpelos homens e mulheres que o
compunha em sua heterogeneidade? Quais os sigosica sentidos da mistica para o0s
sujeitos que viviam no acampamento Madre Cristime esssentamento Estrela da Ilha? A
pratica da mistica teria também seus limites niesalites espacos em que era realizada?

Sobre o MST, principalmente, nos ultimos quinzessaro numero de pesquisas
relacionadas as suas acoes cresceu consideravelrgshidiosos dos mais variados campos
do saber tém se debrucado para compreender assativeelacbes que envolvem a
consolidagdo do Movimento no Brasil, chamando ancdite para seus ideais politicos,
econdmicos, sociais e culturais. Em relacdo aicaigesenvolvida pelo MST, ainda existem

® Para saber mais sobre questdes teéricas e megadasidque envolvem histéria do tempo presenteer:
CHAUVEAU, Agneés;TETARD, Philippe (Orgs.). Trad. llka Stern CohdpuestBes para a histéria do presente.
Bauru: Edusc, 1999.
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poucos materiais e pesquisadores que se dedicararmompreender especificamente tal
pratica. No campo da histéria, pelo levantamentotrdbalhos, constatei que ha uma
quantidade singela de estudos, a ndo ser algundizgram breves comentarios sobre a
tematica. Sendo assim, utilizo um referencial bipafico interdisciplinar, o que possibilitou

um alargamento dos meus horizontes sobre a protitenad trabalho em questéo.

As andlises edificadas na pesquisa se enveredavasideravelmente em torno de
alguns aportes teorico-metodoldgicoshittoria cultural sobretudo, na perspectiva de Roger
Chartier. Para este historiador, a preocupacaosatatd historia cultural seria entender como
a realidade é pensada e construfdaNesta perspectiva, os conceitos pigticas e
representacdese configuram como pedras angulares de suasdefiex

As contribuicdes de Pierre Bourdiéusomadas as de Chartier, foram fundamentais
para a compreensao da pratica da mistica na oegd@mizdo Movimento. A partir desses
autores, compreendo a mistica como uma prétittaral e politicano MST. E sendo uma
pratica, o seu fazer se torna um momento privitBgiem que se processawonstruces de
representacéesntendendoepresentacdesomo construcdes sociais da realidade, em que 0s
sujeitos e seus respectivos grupos fundamentara msado, a mistica se configuraria como
uma pratica muito importante e estratégica na azgaédo do Movimento, pois contribuiria
para construir visbes de mundo, valores, represemtgue espera de seus integrantes,
estabelecer os aliados e adversérios na luta greég bem como criar representacdes sobre a
realidade que esta porvir com a luta e resistémsasujeitos. Por este viés, investiguei como
a pratica da mistica foi sendo sistematizada eicglada com algumas questdes essenciais

que circundam o modo de &em Terrd.

Escolhas tedrico-metodolodgicas, fontes e seus tratantos

Ao iniciar umaempreitada termo este utilizado por Georges Duby ao ref®imo
trabalho do historiador, as indagacdes sdo coeslanE possivel observar que as
problematicas se configuram como inerentes a @qgmatica do historiador. Escolher uma

metodologia adequada, ir aos arquivos, seleciooetes$, fazer leituras que lhe amplie as

® CHARTIER, Roger A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Col. Memoéria ie@mte. Trad. Maria
Manuela Galhardo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasi90. p. 17.

" BOURDIEU, Pierre.O Poder Simbélico92 Ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006.

8 Ao escreveiSem Terracom letra mailiscula e sem hifen na dissertacdatizm os sujeitos que integram o
MST.

° puBY, GeorgesA histéria continuaRio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993.
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possibilidades de compreensédo do passado, atérchedeabalho final que é a escrita do
texto, ndo é algo simples de se fazer.

No que tange as abordagens tedricas e metodologgcdsstoria, apropriei-me das
reflexbes de diversos autores, que, por serem delassteoricas diferentes, por vezes
possuem algumas posi¢des divergentes. Porém, @suistintas ndo podem ser encaradas
como instrumentos limitadores para que nao venhantazer uso de uma amplitude de
ideias. E claro que, ao utilizar autores que traoal com perspectivas distintas, se torna
necessario resguardar suas diferencas mais latSale® isso, atenho as ideias do historiador
Ronaldo Vainfas que, na obiominios da Histériadiscorda de um cert@nco tedrico, ou
melhor, de uma posicao inflexivel do historiadoroCFlamarion Cardoso em relacdo aos
novos paradigmasda histéria®. Na compreensao de Vainfas, “combinar abordagististds
talvez seja o ideal, resguardadas as diferencas e @posicdo de paradigm&s’N&o
obstante, acredito que é preciso percorraransinhos e descaminhda histdéria, enfrentando
com serenidade as diferencas de opinides e opedesas, tomando ciéncia de que ndo
existe, em esséncia, um paradigma da historia melinpior que outro. Na verdade, existem
ideias e concepcOes distintas, cabendo a cadaigadou escolher o que melhor venha a
contribuir para edificagéo de seu trabalho.

Apesar de mencionar um certo ecletismo de abordagetrabalho, minhas reflexdes
sobre a historia e o trabalho do historiador egtigadas sobretudo nas concepgdes da escola
francesa dofnnalese na chamadiova Histéria*®. No desenrolar da escrita da dissertacao,
deixei evidéncias sobre a maneira pela qual conadtstoria e o oficio do historiador.

Algo que se encontra latente no trabalho € a ppE@éo em se pensar a histéria ndo
como homogénea, nem tao pouco linear. Assim, déscenproblematizei certas questdes

% cArRDOSQ Ciro. F. Histéria e Paradigmas Rivais. twrRDOSQ Ciro F.;VAINFAS, Ronaldo (Orgs.)Dominios

da Histéria ensaios de teoria e metodologia. Rio de Jan€mmpus, 1997. p. 1-23.

1 yaINFAS, R. Caminhos e Descaminhos da Histéria. ¢arDOSQ Ciro F.; VAINFAS, Ronaldo (Orgs.).
Dominios da Histériaensaios de teoria e metodologia. Rio de Jan€ampus, 1997. p. 449.

2.0 movimento dosAnnales ocorrido por volta de 1929 na Franca, causou wer@adeira revolucéo
historiogréafica. Esta corrente histérica question@u época diversos dogmas que permeavam o oficio do
historiador, em oposi¢do a postura tradicional deceber e escrever a histéria. Os seus questiomasnen
contemplavam principalmente o alargamento do cashggamental, a insergdo de novos campos de estadas p
pesquisa histdrica, o dialogo com outras disciplin@ais especificamente com as ciéncias humanas, e
rompimento com a histéria essencialmente politecanprometida com alguns poucos privilegiados. Outra
reivindicacdo dog\nnalesseria a preocupacao com a histéria problema,ragativa. Ou seja, os historiadores
teriam como maior incumbéncia levantar questdesseas pesquisas, ndo procurar verdades absoluts. Es
corrente dosAnnalesé que seria a grande inspiradora dos historiaddseshamaddNova Historig surgida
especialmente na década de 1970. Para saber niais estas correntes histéricas VBURKE, Peter.A
Revolucdo Francesa da historiografia Escola dos Annales, 1929-1989. Sdo Paulo: tadia Universidade
Estadual Paulista, 199&yRKE, Peter (Org.A escrita da Histérianovas perspectivas. 22 ed. Sdo Paulo: Editora
Unesp, 19928L0CH, Marc. Apologia da histéria, ou, O oficio do historiaddrio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001;
LE GOFF, JacquesA Histdria Nova 42 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988.
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sobre a mistica que aparentemente se faziam ttasgiesta direcdo, assumo a posicéo de
gue acredito e concebo a historia como pnddica cientificamesmo sendo um tanto quanto
problematica, como dissera Roger Chartier. Esterardlata que toda histéria é uma
“narrativa organizada” a partir de figuras e forasulqgue mobilizam também as narracdes
imaginarias. Ao tecer criticas a Hayden White, qomsidera a histéria unfaccdo verbal*?,
Chartier defende a concepcédo de que histéria édiggio coisas distintas. Para ele, o
conhecimento historico € especifico, particulanddo em operacfes particulares. Desta
forma, “mesmo que escreva em uma forma ‘literaddijstoriador néo faz literaturad®

Neste sentido, menciono algumas reflexdes do haskor portugués José Mattoso.
Descrevendo sobr@ escrita da historia: teoria e métodos, autor traz a tona em suas
discussbes um panorama geral das inquietudes gteridiores encontram ao iniciar seu
oficio, evidenciando a complexidade que envolves@&i@ da histéria que, por sua vez, é
inerente a prépria dindmica das relagbes humanagosb aponta que a histdria ndo é uma
ciéncia exata ou experimental, nem tdo pouco pedecansiderada simplesmente como
literatura. Logo, historia e literatura sdo doimpas distintos que trabalham com métodos e
técnicas especificas. A sua visdao € semelhante higdoriador Michel de Certeau, ao
enfatizar que a construgcdo do conhecimento hist@igége operacionalidade, com regras e
métodos particulares da area, os quais vdo legltmenquanto uma préatica cientifica
Entretanto, Mattoso destaca que mesmo sendo urtieapcéentifica, a histéria também se
configura comarte.

Em se tratando desta posicao da histéria tambéomatmarte, Mattoso ressalta que a
histéria ndo perde de vista sua objetivacdo e seentd de cientificidade. Na sua
compreensao, estado da arteem histéria se refere a trés aspectos. O prinsgiria 0 da
“qualidade da forma” na escrita, no sentido de ‘né € pelo fato de pretender um rigor
cientifico, que pode limitar-se a ser meramenteatestnativa, monétona ou informativa®
Ou seja, o texto histérico necessita ser redigelama formaatraente comunicavel ndo sé a
meia dlzia de historiadoresem negligenciar, € claro, a erudicdo necess@igaexige o

trabalho académico.

3 Hayden White se identifica muito com a criticeriiria. Dentre suas obras as quais problematizanalg
guestdes envolvendo a historia e sua escritayware, HaydenTrépicos do DiscursoEnsaios Sobre a Critica
da Cultura. Trad. Alipio Correia de Franca Netm Baulo: Edusp, 1994.

4 CHARTIER, Roger.A beira da falésiaa histéria entre incertezas e inquietudes. TiRadricia Chitoni Ramos.
Porto Alegre: Ed. UFRGS, 2002. p. 98.

15 cERTEAU, Michel de. A Operacéo Historiogréafica. In: A Escrita da Histéria Trad. Maria de Lourdes
Meneses. Rio de Janeiro: Forense, 1982. cap.6b p119.

18 MATTOSO, JoséA escrita da histéria: teoria e métodddsboa: Editora Estampa, 1988. p. 39.
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O segundo aspecto que Mattoso destaca, enfatizammdbalho do historiador como se
fosse uma “pratica artesanatliz respeito dabilidade na escolha e interpretacdo dos dados
também na sensibilidade que este necessita adpgardranalisar suas fontes. Por este viés, o
historiador necessita se apropriar de técnicasnbemimentos necessarios para tratar suas
fontes. Nao basta apenas ter muitos vestigios smlpassado se o historiador ndo tem
sensibilidade para trabalhar com eles. A “cargatipmédo seu sentido global” viria
contemplar o terceiro aspecto que da a historiestado de artgunto ao fato dela também
ser uma pratica cientifica. Mattoso refere-se a estga poéticacomo a percepcao e a
transmissao do conteudo que o historiador pesgdsaepresentar a histéria através de sua
escrita, o historiador necessitaria por meio de podtica(ndo no sentido de escrever historia
em forma de poesia) oferecer a percepcao de cormcoogecimentos sociais sao constituidos
dentro do processo historico. Enfim, através daesgaita tornar o passado inteligivel, ou
pelo menos, tentar torna-lo um pouco mais compieeins

Refletindo sobre questdes tedricas e metodoldégleabistéria, Michel de Certeau
considera a histéria como uma “arte de tratar s2s#auma “arte de encenacao”, afirmando
que estas duas caracteristicas estéo estreitatiggntas’. Sobre o fato de a histéria ser uma
arte de tratar restgsparece-me bem interessante a posi¢do do historchdnte disto, pois
ele faz doseastos ou dosvestigios,sua matéria-prima. Neste caso, 0 historiador eio @e
uma prética artesanal, transformestosem historia. No mais, tendo essa dimenséo de ser
umaatividade artesanalem que o historiador necessita manusear divelsnsmentos e para
construir narrativas historicas, ndo se pode esqugee a historia também € urpgatica
cientifica E para isso, faz-se necessario entender queostalipumconjunto de regragjue
permite controlar asperacdes historiograficas legitimar o trabalho do historiador.

Nos primeiros momentos em que se adentra ao uaivdaspesquisa em historia,
percebe-se a relevancia, por parte do historiaorconhecer a natureza e as possibilidades
de tratamento das fontes com as quais esta liddNalteitura de diversos textos, alguns até
com perspectivas distintas, o historiador se ifleatcom certos autores e, dentro das suas
problematicas de pesquisa, acaba optando por afglinteas tedrico-metodoldgicas que o
ajudara a compreender seu objeto de estudo.

O historiador trabalha essencialmente com fontekependente de qualquer corrente
tedrica com a qual se identifique. E sabido queéaulo XX, o olhar para o que poderia ser

" ARIES, Philippe;CERTEAU, Michel de;LE GOFF, JacquesiADURIE, Emmanuel Le RoyyEYNE, Paul. Mesa
redonda. A Histdria — uma paixao nova.lB:GOFF, Jacques et alh Nova HistoériaLisboa: Edicées 70, 1984. p.
20-21.
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considerada fonte se transformou significativam&ntdudo aquilo que é material ou n&o,
que possibilita tracar reflexdes, fazer interpr@¢scsobre o passado, pode se tornar fonte.
Qualquer vestigio do passado, desde que interrogalio historiador, de acordo com sua
problematica, se configura como fonte para as pessjuNesta perspectiva, existe uma
variedade de fontes com as quais o pesquisadortadzéhar.

Ao tratar da variedade de fontes, destaco que xidteaima fonte melhor que outra.
O que existe sdo fontes diferentes, com tratameafistsitos. Cada vestigio do passado, ou
cada fonte, tem sua natureza, como, por exempldordaes impressas, imagéticas, orais,
arqueoldgicas, dentre outras. Dessa maneira, exipiestdoes muito particulares a cada uma.
Conhecer essas particularidades pode levar a nodescobertas nas analises,
consequentemente na edificacdo dos trabalhos.t#dm € de suma importancia conhecer a
natureza e as especificidades de cada fonte comaésira trabalhar’. Além disso, conhecer
a natureza de diversas fontes faz parte da prigrieacéo do historiador.

Ainda sobre essa questdo, na escrita da disserfagioirei ndo esquecer o principio
basico que norteia o oficio do historiador: a aédiritica das fontes. Ao deparar-me com esta
questao, necessariamente recorro ao entendimeriateBloch, quando enfatiza que uma
fonte sé existe se o historiadproblematiza-la e os seus conteddos nao sdo tao ingénuos
quanto parecefii Os documentos s&o vestigios, portanto, necessiéauma postura critica
em sua analise. Qualquer vestigio do passadoagaraporcionar novas descobertas sobre a
experiéncia passada, se 0 mesmo for interrogadmethor, problematizado.

Edward Palmer Thompson, historiador britanico, dehdgem marxista, sob a
perspectiva da histéria social do trabalho, tambéntribui para essa reflexdo. No entender
de Thompson, todas as fontes acessiveis ao pesdguisdao de grande valor, pouco
importando o interesse que levou ao seu registrotudo, o historiador lera esses materiais a
luz das perguntas que propde. Para ele, fontessitna ser interrogadas repetidamente, ndo
s6 em busca de novas evidéncias, mas também niogaido qual propde novas questdes.
Para tanto, ressalta que os historiadores prec&hyuirir uma desconfianca atenta face as

evidéncias historicas. Fazendo mencao as suasastlaevidéncia historica existe, em sua

18 Jacques Le Goff na obHistéria e Memoria especialmente no capitulo intituladéstoria, proporciona um
excelente panorama teérico no que se refere afdraracdes da Histdria ao longo do tempo, bem cowibar
dos historiadores para com as fontes. VeIGOFF, JacquesHistéria e Memoéria4. Ed. Campinas — SP: Editora
da Unicamp, 1996. p. 17-165.

19 Sobre fontes histdricas, veinsky, Carla. B. (Org.)Fontes HistéricasSao Paulo: Contexto, 2005.

2 gLocH, Marc.Apologia da histéria, ou, O oficio do historiaddio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 69-124.
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forma primaria, ndo para revelar seu préprio sigaifo, mas para ser interrogada por mentes
treinadas numa disciplina de desconfianca aténta”

Na construcdo do objeto desta pesquisa, analisaigama diversificada de fontes.
Porém, trés tipos de fontes destacaram-se: os imatproduzidos pelo MST, tais como
cartilhas, cadernos de formagdo, cadernos do edagcdwletins internos, manuais de
organizacdo, Jornais, dentre outros; como tambéionéss imagéticas e as fontes orais. Nas
andancas que requer o oficio do historiador e patava em procurar fontes para a edificacao
do trabalho, pesquisei em alguns Centros de Dodag@ém e coletei uma quantidade de
materiais consideravel para andlise. Ao referaredancaspenso nas pesquisas de campo em
seu sentido mais amplo, em que se contemple quadtjuelade que o historiador faga para
coletar suas fontes ou desenvolver sua pesquisas Esidancas também se referem ao que
Bloch dizia sobre o historiador, no sentido de @ile “ndo pode ser um sedentario, um
burocrata da histéria, deve ser um andarilho fe#@dever de exploracéo e aventdfa”

Em relacdo aos materiais produzidos pelo MST, dédide Documentacao Historica
Hondrio de Souza Carneiroda UFMS, campus Trés Lagoas, possui uma quantia
consideravel. Neste mesmo nucleo de documentag@be existe drquivo da Palavra
contendo entrevistas, que em sua maioria estaialieata a questdo agraria e ao MST.
Realizei duas pesquisas de campo no nudcleo, oneledintato com documentos e reproduzi
diversos materiais publicados pelo Movimento.

No més de julho de 2008, estive no Centro de Dootegéo e Memaoria (CEDEM),
da Universidade Estadual Paulista (UNESP), na eiddéel Sdo Paulo. Nesta pesquisa de
campo, tive contato com os materiais do acervo &8 MEm relacédo as publica¢gbes inerentes
ao Movimento, o0 centro possui um acervo signifi@atiContudo, grande parte dos materiais
ainda ndo estava organizada, até 0 momento enugusifa-lo.

ApoOs pesquisas de campo em Centros de Documentagiaoa memoria o texto de
Carlos Bacellar, o qual descreve sobreso e mau uso dos arquiv@ds arquivos brasileiros,
em geral, sofrem sérios problemas comuns aos esrgigblicos, como falta de profissionais,
recursos necessarios e instalacoes inadequadasdigador, por vezes, passa por algumas
dificuldades ao utiliza-lo. Em alguns casos, épetgrio quem ajuda a organizar 0S arquivos.
Nos Centros de Documentacdo visitados, notei quienzsonarios ndo mediam esfor¢cos para

atender bem, porém a falta de incentivos finansgyara uma melhor organiza¢do e o pouco

2 THomPsoN Edward P. AViiséria da Teoria ou um planetéario de errdgad. Waltensir Dutra. Rio de Janeiro:
Zahar, 1981. p. 38.
?2BLocH, M., Apologia da histéria, ou, O oficio do historiadqr. 21.
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efetivo de profissionais complicava as pesquisas aaervos. Enfim, “essa é a vida da
pesquisa: dura, cansativa, longa, mas gratificacima de tudo™.

No que diz respeito ao processo de coleta de fomtesciono a gentileza e ajuda do
camarada Marcelo Zelic, coordenador do nucleo derdentacédo digitehrmazém Memodria:
um resgate coletivo da historfA Em contatos por telefone, ele disponibilizou, @mDVD,
uma grande quantidade de documentos quer os pdadugelo MST, quer os relacionados a
este Movimento, que estavam digitalizados. Em neidantas vaidades no universo
académico, a iniciativa de socializar fontes hist&®, visando uma melhor compreensao
sobre a realidade passada e presente, € dignaade no

Por meio das publicacdes construidas pelo Movimeqte s&o materiais de
circulacdo interna — salvoJdornal Sem Terr&’, que tem uma tiragem voltada para pessoas
que nao fazem parte do Movimento, mas se simpatamsua luta —, o pesquisador tem a
possibilidade de analisar as ideias e valores, @dantas e permanéncias ideoldgicas do
Movimento ao longo do tempo. Os discursos e as emagontidas nestes materiais sao
reveladores de significados sobre as posturasddieals e crencas do MST. Entretanto, uma
preocupacado fundamental em relacdo a esses domsmestth ligada ao contexto em que
foram produzidas, pois h4 mudancas significativasseas publicacbes no transcorrer do
tempo, tanto na questao estética, quanto em sseiFsibs.

Nesta perspectiva, refletir sobradade dos textofoi pensar sobre 0s processos que
vem transformando as acfes e maneiras de penddiSd@ono transcorrer de sua historia.
Houve mudancas substanciais em seus discursose Destlo, para compreender o
Movimento, tornou-se necessario analisar como dacursos foram sendo edificados no
transcorrer do processo historico, atentando paranadancas e permanéncias, para as
continuidades e descontinuidades, em seus vanoskas e descaminhos. Na analise sobre

os diversos materiais publicados pelo Movimentorcgld como estes foram sendo

23 BACELLAR, C. Uso e mau uso dos arquivos. bmsky, Carla. B. (Org.).Fontes Histéricas Sdo Paulo:
Contexto, 2005. p. 24.

4 Para ter acesso aos materiais do nicleo de dotagde digitalArmazém Meméria: um resgate coletivo da
historia, o endereco eletrbnico é: www.armazemmemoria.aonkEste site foi construido por meio de uma
iniciativa coletiva, em que o intuito € a demo@atéio de diversos tipos de fontes para facilitpesquisa e
conhecimento da memdria histdrica. Nele, estdodeande forma digital, cole¢des de periddicos pdlepntos,
livros, videos, audios, artigos, documentos e imagés fontes estdo separadas em centros de m@fsén
tematicos.

% 0O Jornal Sem Terracomecou a ser editado em 1981 como um boletim ahenBneografado em Porto
Alegre, depois no ano 1985, passou a ser editadgapital paulista, com a instalacdo da Secretaai@dial do
MST na cidade. Cabe ressaltar, que este jornalréspmnsabilidade da Direcdo Nacional do MST egitura
Como selporta voz ja que sua assinatura ndo € restrita apenasitegsantes do Movimento, mas sim, a todos
que se simpatizam com o periédico. Este jornal grésso ininterruptamente a mais de 27 anos, regdr
diversos acontecimentos e problematicas que envadviita pela terra e o MST no pais.
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produzidos, alterando alguns de seus discursogreamando outros. E possivel notar que
algumas publicacdes, em especial, os cadernosmadao®, foram tomando uma conotacéo
mais académica. As publicacdes internas do Movimeéammbém evidenciam mudancas
significativas nas maneiras de pensar, nas pregéapae nos alvos que pretendiam atingir.

As reflexdes de Tania Regina de Lucae Maurice Mouillaud®® ofereceram-me
subsidios interessantes para trabalhar com assfompeessas no MST. Assim como qualquer
documento, as fontes impressas também necessitaimatdeentos especificos. Elas, por
vezes, sao direcionadas a um publico alvo, e pogeporcionar muitas armadilhas ao
historiador, caso o0 mesmo nado esteja minimameegapado teoricamente para trabalha-las.
Sobretudo, os cadernos de formacgao, os cadernedutando, os manuais de organizacéo, as
cartilhas e os boletins informativos tém sua veicéid direcionada aos proprios integrantes
do Movimento. Por este viés, observei que as rati@ientam sempre para enaltecer as acdes
do MST e emitir representacdes negativas em relagéeles que o Movimento considera
como inimigos da reforma agraria e dos trabalhadoueais sem-terra. E raro encontrar
criticas as praticas e visbes de mundo do MovimeRty isso, tive a preocupacdo de
estabelecer um olhar critico perante esses mater@ntextualizando os conteudos
discursivos e imagéticos e quem os produziu, inidga que objetivava representar. As
publicacdes impressas pela organizacdo do MST rdegacam como fontes imprescindiveis
para refletir sobre a trajetoria histérica do Moeirto, e sobre algumas praticas que vem
fomentando no decorrer dos anos, dentre elas,teanis

Ao analisar suas publicacdes, em mais de vinteagr@anos de existéncia, observei
que o MST ampliou as suas formas de pensar e im@rpreocupacdes que vao para além
da luta pela reforma agraria. Em fins da década9&®, houve uma preocupagédo, por parte
do Movimento, em investir na sistematizacdo e ngedeolvimento da mistica nos
acampamentos, assentamentos, Congressos, EncoMesshas e nas mais variadas
manifestacdes que organizava. Essa preocupacdteseleu nos anos de 1990, quando foram
publicados materiais dedicados a discutir e oriesglare a pratica da mistica no Movimento.
Para tanto, através destes materiais, busquei eemger as visées da organizacdo do MST

para com tal pratica, principalmente, como o Movitodoi sistematizando e relacionando a

% Os Cadernos de Formacaséo editados desde 1984. Inicialmente na cidadeod® Alegre, em seguida, a
partir de 1985, no municipio de S&o Paulo. Estedef@@s tém uma circulacdo mais restrita, servirmnoc
ferramentas para os cursos de formacao dos migatd Movimento.

2 Luca, T. R. de. Histéria dos, nos e por meio dos pé&asd In:PINSKY, Carla. B. (Org.)Fontes Histéricas
Sao Paulo: Contexto, 2005. p. 111-153.

% MOUILLAUD, M. A informac&o ou a parte da sombra. BaRTQ Sérgio D. (Org.)O Jornal: da forma ao
sentido 22 Ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasfli@g02. p. 37-47.
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mistica com as atividades internas desenvolvidasspa organizacdo nos mais diversos
espacos em que 0s seus integrantes se faziamtesesen

A medida que a proposta da pesquisa foi tambénaltrabcom fontes imagéticas,
selecionei algumas imagens que contemplavam agmalica do trabalho, auxiliando na
construgdo da narrativa. Ao todo sdo catorze inmgeiizadas e analisadas, sendo estas
diversas. No que diz respeito a pratica da miséicalisei algumas imagens de apresentacdes
em Congressos e Encontros do MST, as quais remelaratos aspectos simbdlicos, sentidos
e maneiras de ver e conceber tal pratica pelo Mewiom Em meio ao fazer da mistica, existe
um contetdo simbdlico muito forte, estando conertadm as concepg¢fes politicas e
ideoldgicas do Movimento, bem como com a realidddegrupo para qual esta sendo
apresentada.

Em janeiro de 2009, participei como convidado deegicdo do Estado de Mato
Grosso do Sul no XllI Encontro Nacional do MST,lieslo entre os dias 21 e 25, no
municipio de Sarandi — RS. Na ocasido, assisti anuéipresentacdes de mistica e até
participei de uma. A experiéncia foi bastante salata vivéncia com 0s sujeitos nos dias em
que se realizou o Encontro foi muito significatipajs em varias conversas informais aprendi
algumas visdes e sentidos da pratica da mistia gmmesmos. No transcorrer do evento,
registrei em imagens diversos momentos, inclusiae dpresentacdes de mistica. Duas
imagens desse Encontro sédo analisadas nesta aljssert

Ao buscar imagens que poderiam ser importantes @arabalho, entrei em contato
com o reporter fotografico Douglas Mansur, que wndedicando nos ultimos vinte anos a
fotografar momentos importantes da historia do M8Tambito nacional, nas mais variadas
manifestacdes publicas que o Movimento organizpreiso ressaltar também a gentileza e
presteza deste profissional ao atender as minHae#agmes, na medida do possivel. Apos
contatos por email, Douglas enviou algumas imagehbge a mistica em eventos organizados
pelo MST, no caso, relacionadas a comemoracaoidtesanos de sua existéncia, e do seu 5°
Congresso Nacional, realizado na Capital Fedenéle ®s dias 11 e 15 de junho de 2007, no
qual tive a oportunidade de participar como cordidgela delegacdo da Regional do
Movimento de Andradina — SP.

Trabalhar com imagens nédo foi uma tarefa simples, vez que antes de ingressar no
mestrado ndo tinha muitas leituras sobre as ptidaitdes de analisar tal tipo de fonte.

Também nunca havia utilizado imagens em textosh@wa escrito. Deparei-me com um
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grande desafio pela frente! Para me auxiliar, @stoomo Boris Kossd¥, Giséle Freund’,
Ana Maria Mauad®, Maria Ciavatta®? e Peter Burké® foram de grande valia. De maneira
geral, estes pesquisadores compreendem as imageosuen fragmento do passado, fracédo
do real, ou “evidéncia histérica”, como prefereediPeter Burke€*, ndo como se fosse a
prépria realidade passada. Sendo assim, Mauadcdesfae a imagem ndo pode ser
considerada o passado ja dado. Ela precisa sdasat@l interpretada: “A propria critica a
esséncia mimética da imagem fotografica jA envoive exercicio de interpretacdo desta
imagem, datado e, por conseguinte, historicamesteminado™®.

Parto do pressuposto de que toda imagem é hist@ré&sia forma, para o historiador,

0 estudo das imagens € o estudo da historicidaglér@dagens. Isto €, por meio das imagens,
busca-se revelar pistas sobre uma realidade pa€3adecordo com Boris Kossoy, € preciso

compreender que a imagem néo reune em si sO oaordrgo do passado. Assim, no exame

de fotografias e, de qualquer outro tipo de imags#o, necessarias informacdes de outras
naturezas para ajudar a compreendé-la e interaréfa-Ou seja, ndo basta ter apenas a
imagem e dizer que seu conteudo é a realidade dzasPara tanto, ao trabalhar com

fotografias, torna-se necessario procurar outrage$o que possam transmitir maiores

informacgBes acerca do que foi registrado em dadoento histérico.

Sdo imprescindiveis outras pistas e formas de oimeeto para ajudar na
compreensao das imagens. Na pesquisa, analisanch@agsns especificas dos momentos de
mistica, observei que muitos elementos simbolicoe ge encontravam retratados nao
estavam desconexos com as orientacdes gerais ptazen da mistica, propostas pelos
sujeitos que escreveram sobre essa pratica, deleseAdemar Bogo, militante e dirigente
Nacional do Movimento. Tanto nos diversos matemaislicados pelo Movimento como nas
narrativas dos sujeitos entrevistados, percebi eiéos relevantes para compreender alguns
significados e sentidos que expressavam algumageimaNas analises, sempre que possivel,
procurei entrecruzar as fontes. Neste caso, asSamipressas e orais relacionadas a mistica

ajudaram a compreender e historicizar as imagens.

29 Kossoy, Boris. Fotografia & Histéria 22 Edicdo Revista. Sdo Paulo: Atelié Editoria)2

%0 EREUND, Giséle Fotografia e Sociedadd@rad. Pedro Miguel Frade. 22 Ed. Lisboa: Veg&519

%1 MAUAD, Ana M. Através da Imagem: Fotografia e HistérigetfacesTempo Rio de Janeiro, vol. 1, n°. 2, p.
1-15, 1996.

32 CIAVATTA, Maria.O mundo do trabalho em imagemsfotografia como fonte histérica (Rio de Janeli@Qo -
1930). Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

%3 BURKE, PeterTestemunha oculahistéria e imagens. Bauru: Edusc, 2004.

% BURKE, P.,Testemunha oculap. 11.

% MAUAD, A. M. Através da Imagem: Fotografia e Histérigehfaces, p. 3STempg Rio de Janeiro, vol. 1, n°. 2,
p. 1-15, 1996.

% kossoy, B., Fotografia & Histéria, p. 78.
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Com a perspectiva de que toda a imagem € docurgenézessita ser tratada como
documento/monumentd, ou melhor, como um vestigio do passado, pasd&eriticidade,
busquei fazer perguntas as imagens, especialmentempressas nas publicacdes do
Movimento, analisadas no segundo capitulo. Elasriarriadas com intencionalidades, cheias
de significados, aparentemente ndo visiveis. Neaditecdo, informagcdes como o
conhecimento de quem produziu as imagens, o cangRrtque foram elaboradas, o tipo de
producao, as finalidades, onde foram divulgadas &40 relevantes para auxiliar o historiador
em sua analise.

No MST, as imagens contidas em suas diversas pgbks sao utilizadas para afirmar
aquilo que os militantes e coordenadores visualigam 0 grupo. As imagens denotam suas
visdes de mundo e aquilo que o Movimento quer qus ntegrantes desenvolvam. Todas
elas estdo conectadas com suas concepcles politiadogicas e morais; também
vinculadas ao que o Movimento espera e objetivaesedus acampamentos e assentamentos.
N&o obstante, as imagens sao estrategicament&adé$ para reafirmar os discursos que séo
produzidos pelo Movimento. Por este viés, € poksiizer que todas as imagens publicadas
em seus materiais ndo estao deslocadas daquilo &3 quer passar aos sujeitos.

O método de andlise sobre imagens fotograficasrittesa obra de Boris Kossoy, se
configurou como interessante na andlise das fdiagram relacdo a préatica da mistica, bem
como de outras imagens. O autor propde um métddgnetativo que consiste na “analise
iconografica e interpretacéo iconol4gicd” A primeira corresponde & leitura do contetido da
fotografia, aquilo que esta visivel, os detalhes.iMerpretacdo iconoldgica é exigida, por
parte do historiador, uma analise para além dcedalat visivel, permitindo que o profissional
compreenda os significados, as intencionalidadefime aquilo que ndo esta explicito na
imagem. Neste processo, os dois tipos de analidesestdo desconfigurados, ou seja,
ocorrem simultaneamente. Na crenca de que as famtagéticas foram proficuas na
compreensao da problemética do trabalho, procuraisar ndo apenas aquilo que estava
explicito, mas sim investigar os significados maisfundos que envolviam as imagens.
Portanto, um dos principais desafios foi refletirgpalém daquilo que os meus olhos podiam
ver, interpretando os diversos sentidos que sa&simos na producdo das imagens.

Como ja foi elucidado, as fontes orais também fofandamentais nas reflexdes
diante da problematica proposta no trabalho. Pado rdessas fontes, analisei como era

desenvolvida a mistica no acampamento Madre Cajsten também como 0s sujeitos

37 CIAVATTA, M., O mundo do trabalho em images 38-40.
¥ kossoy, B., Fotografia & Histéria p. 97-121.
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visualizavam essa pratica e quais eram 0s sigddic@ sentidos da mesma para suas vidas.
Ao todo, foram analisadas vinte e quatro entrevistdma delas, do professor Rogério,
militante do MST na regido do Pontal do ParanapanensP, realizada pela pesquisadora
Maria Celma Borges. Outras trés entrevistas reddizapor mim com dirigentes do
Movimento em Andradina — SP, sendo duas com Renénementos distintos, e uma com
Lourival.

Em relacdo aos sujeitos que viveram no acampanéative Cristina, as entrevistas
foram realizadas em dois momentos distintos e cwpog que viveram no acampamento em
tempos diferentes. Parte (doze entrevistas) dest@syj que compdem a rede de entrevistas,
entrevistou-se no ano de 2007, ainda quando curgageaduacdo. Como as entrevistas
contemplavam a problemaética central do trabalhteiqor utiliza-las. Outra parte (oito) das
entrevistas realizei nos anos de 2008 e 2009, ageitess que viveram no acampamento
Madre Cristina entre os anos de 2003 e 2004, ajndado este se chamava Lagoéo, e que se
encontravam assentados no assentamento Estrdleadad municipio de llha Solteira — SP,
criado em fevereiro de 2005. A opcdo em entrevisigeitos que haviam vivido no
acampamento pesquisado e que se encontravam desefaiaproposital, pois, assim, teria a
possibilidade de observar se o0s sujeitos desemiaivex mistica no espaco do acampamento,
e se continuariam com sua pratica no assentamento.

Anterior a realizacdo das entrevistas, elaborourseoteiro com algumas perguntas
centrais em relacdo a pratica da mistica. No emtanttei interromper o maximo possivel nas
falas dos sujeitos, ao menos quando fosse extremt@mecessario. Nas entrevistas, também
foram feitas perguntas em relacdo a procedéncissudjeftos, sobre suas historias de vida,
cotidiano e convivio no acampamento, como aindaes@s maiores dificuldades que
enfrentavam, e sobre os sonhos, as esperancase dmntos assuntos. Em algumas
entrevistas, principalmente as realizadas no am®s@mto, participaram mais de um sujeito.
Quando estava na casa dos entrevistados, pesstanitla, que estavam curiosas assistindo
a entrevista, acabaram participando da mesma. N&dsgo fosse prejudicial, pelo contrario,
enrigueceu ainda mais as nossas conversas.

N&o houve um critério prévio e rigoroso na escatos entrevistados. Busquei
entrevistar uma gama diversificada de sujeitogjeetes homens, mulheres, jovens e idosos.
Como nédo conhecia anteriormente as familias, omtanforam realizados dmca a boca
especialmente, em relacéo aos sujeitos que setesncam assentados. Sendo o0 assentamento
Estrela da Ilha composto por duzentas e duas &snédvindas de diversos acampamentos da

regido, foi um pouco dificultoso encontrar sujejoe haviam vivido no acampamento Madre
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Cristina. Todavia, as dificuldades ndo serviranehpecilho para néo efetivacéo do trabalho.
Alids, elas sao recorrentes e fazem parte dosidssh se trabalhar com a metodologia da
historia oral.

Posterior a realizacdo das entrevistas, veio @linabde transcricdo. Nesse processo,
mantive a escrita das palavras como foram expressti@ndo apenas algumas repeticdes
desnecessarias (vicios de linguagens cafai, entdoetc.), porém nao alterei os sentidos
das narrativas. A intencdo foi valorizar o maximasgivel a linguagem e a oralidade dos
sujeitos. Os entrevistados ndo exigiram sigilo elagdo aos seus nomes, contudo, como se
podera perceber ao longo da dissertacdo, opteitdi@ausomente o primeiro nome (em
alguns casos também os apelidos), ndo divulgango sgbrenomes a fim de preservar suas
identidades.

A partir do momento que comecei a desenvolver psaguutilizando fontes orais,
compreendi o quanto € imprescindivel efetuar laguacerca do trabalho com tais fontes. O
estudo tedrico sobre as problematicas que envolestas fontes amplia os campos de
possibilidades sobre os seusos e abuspgambém resguarda o pesquisador de cometer
alguns equivocos e incoeréncias na pratica dawstae Para ajudar-me a pensar sobre o
trabalho com as fontes orais, escolhi trabalhar aotares e autoras como Verena Alb&tti
Antonio Torres Montenegrd®’, Janaina Amadd', Michael M. Hall*, Joan Del Alcazar i
Garrido®, Philippe Joutard*, Michel Pollak®, Tereza Malatiari® e Alessandro Portelff'.

%9 ALBERTI, VerenaOuvir, Contar -Textos em Histéria Oral. Rio de Janeiro: Editora/F@004.

40 MONTENEGRQ Antonio T. Histéria Oral, caminhos e descamintivavista Brasileira de HistérisSdo Paulo:
vol. 13, n°25/26, p. 55-65, set 92/ago 93.

1 AMADO, Janaina. A Culpa Nossa de Cada Dia: Etica e ltisfiral. Projeto Histéria Revista do Programa de
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Estes pesquisadores construiram textos signifasipara refletir sobre o trabalho com fontes
orais, consequentemente com questdes inerentesnéria

Conhecer as possibilidades de se trabalhar cormrssf orais, bem como algumas
problematicas relacionadas a metodologia da héstoral, € de suma importancia para os
pesquisadores, principalmente, para nao cair noMjakel M. Hall chamou de “riscos da
inocéncia”*®. Dentre essesscos esta o fato de encarar as narrativas dos sujelio® se
fossem a proépria historia, em que suas falas eagssm em si mesmas. Como qualquer fonte,
as narrativas precisam ser analisadas, contexddakz e quem sabe até confrontadas. No
trabalhoso exercicio de andlise das fontes oregsjgei me debrucar diante dos ditos e ndo
ditos, dos siléncios e dos esquecimentos. Ao amadissas fontes, sempre voltava as minhas
anotacbes do caderno de campo, e procurava relemBranomentos e eventos que
compuseram as entrevistas. Nesse processo, oss,gestoolhares, enfim, os pequenos
detalhes e expressdes que foram vivenciados eireerns entrevistados somaram-se para a
interpretacdo das narrativas.

Ao propor utilizar as fontes orais no trabalho,d#es tempo de graduacao, a principio
vieram inumeras questdes, porém uma que se sobresbae as outras se referia ao fato de
como abordar os individuos e pedir para que elesaneedessem uma entrevista. Assim, foi
necessario tragar um esquema metodoldgico. A pianoeisa que devia fazer era conhecer o
lugar social e 0s sujeitos que ali permaneciam. cCamegar instantaneamente em um
individuo e dizervocé pode fazer uma entrevista comiigeste fato ndo é comum para as
pessoas. Por isso, era preciso fazer uma apredentizer a proposta de trabalho e aguardar
um parecer. Depois de ter feito este processo,ehageitacdo e o aval para desempenhar a
pesquisa.

Algo que preciso dizer € em relacdo a receptividdde sujeitos que lutaram e
continuam lutando para permanecer em seu pedacchde, bem como o seu lado
humanistico. Os olhares, as falas cansadas, @s tdggseus rostos demonstram aqueles que
tém sensibilidade o quanto a luta pela terra e gamtinuar nela € um processo sofrido. Ainda
gue com tantas adversidades, estes sujeitos mesnderam com uma vitalidade tremenda,
com sorrisos e com uma simplicidade encantadorasmdesendo unestranho para os
sujeitos, entre as minhas diversas idas e vindascampamento e assentamento, esses
homens e mulheres, que déo vida ao MST, sempranabum sorriso, ofereciam um

cafezinho e diziamseja bem vindo professoS&0 esses pequenos gestos que fazem a

“8 HALL, M. M., Histéria Oral: os riscos da inocéncia,157. In: Secretaria Municipal de Cultura — DF®.
Direito @ Memodria: patrimonio histérico e cidadani&&do Paulo: DPH, 1992.
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diferenca e nos situam enquanto pesquisador, levaosl a refletir sobre nossa
responsabilidade social e o respeito perante éssesns e mulheres.

Por meio das primeiras entrevistas realizadas ageit@s sociais que viveram no
acampamento Madre Cristina, apreendi conhecimetiéss suas experiéncias cotidianas,
como relagbes de convivio, religiosidade, orgafi@agterna do acampamento, momentos de
festas, bem como outras atividades marcantes gabam@n sendo evidenciadas nas
lembrancas e memoarias daqueles que lutaram poredacp de chao e que hoje pelejam para
nele trabalhar e permanecer. As experiéncias ao@di e a dindmica que envolve o0s
acampamentos e assentamentos de reforma agrarialé&@odaquilo que se pode ver e
imaginar quando estamos passando perto destesduganiais.

Na relacdo dialética que envolve o processo detmmé@® das fontes orais, algo
fundamental se refere a ética do pesquisador panaseus entrevistados e com 0 grupo que
estd pesquisando. Nao ha como separar ética e@idistal. Alias, a ética ndo pode estar
dissociada de qualquer historiador. Janaina Amasareveu pontos essenciais da relacao
historiador e ética, chamando a atencéo de quepasi@ncias com a metodologia da historia
oral podem ser benéficas ou maléficas, dependemdormo o pesquisador trate as narrativas
gue produziu junto aos seus entrevistados. Um aspamdamental no trabalho com as fontes
orais, pensando no compromisso ético do historjaktia sobre os procedimentos técnicos e
metodoldgicos que se configuram na pratica da mlisei Digo isso pelo fato de o
pesquisador “ser fiel ndo apenas as palavras ftwsnantes, mas ao sentido da entreviéta”
Dessa maneira, respeitar as solicitacbes dos maesdexplicitar a natureza do trabalho, os
objetivos e os possiveis lugares em que possaublicgdo; resguardar sua identidade, caso
tenha receios do que suas falas podem causare deritas questdes que poderdo prejudicar o
entrevistado devem ser preocupacdes constantessdaipador.

Acima de todas estas questdes, deve-se ter em mezgeres vivos o Sao papés
devem ser respeitados. Na maioria das vezes, ressemaior em desenvolver os trabalhos é
dos pesquisadores que visam aumentar seus cus;iouloeceber seus titulos profissionais. O
grupo estudado, por vezes, nem se interessa pblhp. Sendo assim, no jogo de interesses
que perpassa a realizacdo das entrevistas, 0 mguiendeve haver é o respeito e a ética.

Ao me atentar para isso, ressalto o que disseePiara refletindo sobre a histéria do
tempo presente. O trabalho sobre esse tipo deihigiide ferir. Nora explicitquequando se

49 AMADO, J., A Culpa Nossa de Cada Dia: Etica e Historal,®. 149 Projeto Histéria Revista do Programa
de Estudos Pés-Graduados em Histdria e do Departarde Histdria da PUC-SP. Sao Paulo, (15), p. 155&-
1997.
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“trabalha com carne viva, ela reage e sangra”. eNsshtido, construir narrativas histéricas
com as fontes orais pode ser “quase inevitavelmeama historia cruel, que fere, que faz
sangrar, porque rema quase fatalmente contra anterda imagem que uma sociedade tem
necessidade de construir acerca de si mesma pareviser®’. Pesquisando a pratica da
mistica no MST, pode ser que muitas das intergetagontidas nesta dissertacdo nao
venham a ser de acordo com as visdes da organidacBmvimento, nem dos sujeitos que
foram entrevistados. Entretanto, ainda que tenbhlgmatizado diversas questdes delicadas
em relacdo ao MST e suas praticas, o respeitdieaasémpre foram preocupacdes constantes

no processo da construgao da narrativa.
Sobre os capitulos...

A dissertacdo encontra-se dividida em cinco capstultento a problemética central
do trabalho, objetivei organizar os capitulos deaudorma com que estes evidenciassem a
dindmica e o movimentar-se do MST e da pratica @dica ao longo da historia. Por este
prisma, no primeiro capitulo intitulad@raticas Pastorais e Sujeitos Sem-Terra: o desperta
de uma misticaas reflexdes pautam-se na emergénciandess sujeitogjue entraram em
cena na histéria do Bras#, a atuacdo fundamental dagentes religiosgsespecialmente
pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e CamRastoral da Terra (CPT) nas lutas
no campo, sobretudo, em fins da década de 1970dégzala seguinte. Em meio as lutas no
campo, 0s agentes religiosos, inspirados fi@alogia da Libertacdotiveram um papel
fundamental e marcante na luta pela terra e nanmaygiio de diversos movimentos sociais.
Um desses movimentos seria 0 MST.

O Nascer do MST e sua Relacdo com a Igreja: dissues praticas que ficard o
titulo do segundo capitulo. Nele, procuro hista@daci alguns aspectos relevantes que
marcaram a constru¢do do Movimento, chamando aigrep@ o fato de quelgreja ou 0s
gruposprogressistagigados a CPT exerceram papéis fundamentais enfosmacdo. Nesse
processo, 0 MST se apropriou discursose praticas das pastorais e os ressignificou para
suas lutas. Todavia, como se deu essa apropriagéssignificacdo pelo Movimento? Esta
serd uma preocupacao recorrente nas analisesadgsseo.

O terceiro capitulo, denominadoMistica no Tempo: ressignificacdo pelo MST, um

novo fazer centraliza as reflexdes sobre a mistica e suartdmcia para a organizacédo do

¥ NORA, P., O acontecimento e o historiador do present&3. In:LE GOFF, Jacques. et ah Nova Histéria.
Lisboa: Edi¢cbes 70, 1984.
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MST. Ao se apropriar e ressiginificar a praticandestica, o Movimento sistematizou um
novo fazer Nesta perspectiva, num primeiro momento, a preagio foi discutir como o
Movimento, a partir de algumas liderancas, inveesaupratica da mistica, bem como tem
buscado teoriza-la no decorrer do processo histdEm seguida, as reflexdes serdo em torno
do fazer da misticalsto €, como se realiza e quais sao as formasledenvolver as
apresentacdes de mistica, ressaltando os divelsoerdos que compdem esse momento.
Nota-se que a mistica no Movimento também possuh&ioricidade.

A mistica no MST: campo de representacdes e idetdiél o titulo do quarto capitulo,
gue discute o0 quanto a pratica da mistica se toremvante e essencial para o MST,
demonstrando que sua realizacdo carrega muitaxiomlidades, se fazendstratégicana
organizacdo do Movimento. Deste modo, acreditansoegtudar a mistica € um desafio para
multiplos olhares, analiso a mistica como pretica culturale politica, que se manifesta de
forma plural, construindo representacOediante do MST e tudo que lhe diz respeito.
Finalizando o capitulo, busco refletir sobre av@heia da pratica da mistica na constru¢do da
memoaria histéricalo Movimento e no forjar de unidentidade coletiva Sem Terra

O quinto capitulo -A Mistica Praticada: diferentes espacos e exper&ne intenta
compreender a relevancia da prética da misticatedidas diversas acdes e atividades
desenvolvidas pelo MST. Por parte da organizacadaamento, ha orientacdes para que o
desenvolvimento da mistica seja constante nos daisiatos espacos e circunstancias em que
0S sujeitos se fazem presentes. Quais sdo o0s aertiyetivos e intencionalidades dessa
pratica nos lugares em que € desenvolvida? Commegoe intensidade se dava essa pratica
no acampamento Madre Cristina? E no assentametredeeda 1lha? Quais os significados e
sentidos da mistica para 0s sujeitos que viveramaoampamento e assentamento
pesquisados? Sera que a mistica é realizada cdm itaansidade em todos 0s espacgos?
Haveria limites entre os discursos produzidos pé®T sobre a mistica e a pratica dos
sujeitos nos espacos em que vivem? As indagacfeegdas direcionaram as reflexdes nesse

capitulo.
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CAPITULO |

PRATICAS PASTORAIS E SUJEITOS SEM-TERRA: O
DESPERTAR DE UMA MISTICA

1.1. Novas formas de fazer politica: novos sujeit@ntraram em cena

Os pobres da terra, durante séculos excluidos,imadimpdos e dominados,
tém caminhado em siléncio e depressa no chdo dedeade humilhacéo e
proclamam, no gesto da luta, da resisténcia, danajpda desobediéncia,
sua nova condi¢cdo, seu caminho sem volta, suanmesealtrapilha, mas
digna, na cena da historia

O final dos anos de 1970 e o inicio da década seguo Brasil foram de extrema
relevancia para a emergénciarde/ossujeitos na histéria do pais. O adjetivavo, para se
remeter aos sujeitosao quer dizer que 0s mesmos nao existiam, mas gseaassformas de
se manifestar em meio a sociedade se configurawamo wma novidade para o periodo.
Assim, osvelhossujeitos emergiam comovasformas de atuar na sociedade. Em diversas
partes do territério brasileiro, no campo e na dadgleorganizaram-se diversos movimentos
sociais, que contestavam, em sua maioria, as nepaml#icas implementadas pelo Estado e
reivindicavam direitos que até entdo Ihes eram admggelo governo, e sacramentado por
uma minoria privilegiada que, por sua vez, tambéantinha vinculo com a direcdo do
Estado.

Neste contexto, 0 pais estava sob a opressaoleramoa do regime ditatorial militar
e de seus simpatizantes. Desde o Golpe Militamrigmoem 1964, as organizacdes populares
rurais e urbanas foram postas na ilegalidade. Mgpoapode-se destacar o caso dass
Camponesasorganizacfes rurais constituidas a partir de 1860 a direcdo do Partido
Comunista, que se espalharam por diversos Estaduseipios do Nordeste defendendo e

L MARTINS, José de SCaminhada no Ch&o da Noitemancipac&o politica e libertacdo nos movimestosais
no campo. Sao Paulo: Editora Hucitec, 1989. p. 12.
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lutando pelos direitos ddasabalhadores rurais’®. Apés o Golpe, as Ligas foram duramente

reprimidas, resultando na sua perca de forca, gim@ireou com seu desaparecimento em fins
de 1966° Isso ndo quer dizer que as lutas e as resistépojaulares tinham cessado com a
repressao do Estado, muito pelo contrario, na @saduinte, apos a instauracdo do regime
militar, as lutas e organizac¢des sociais protagwaim um momento impar no cenario politico

e social do Brasil.

No findar dos anos de 1970, houve uma revitalizad@® movimentos sociais ha
sociedade brasileira, de forma que estes, se opmmdwodelo econémico e politico, lutavam
por amplitude na participacdo politica e sociahtdbuindo para a derrocada do governo até
entdo instaurado. Luiz Inacio Germany Gaiger destague muitos movimentos sociais
cresceram neste periodo, especialmente, pelascéesdiegradantes impostas a maior parte
da populacad¥. De resisténcias particulares, os movimentos sofi@am ampliando suas
visdes e tocando em pontos basilares do sisteritecp@ econdmico do pais. Assim como 0s
sindicatos de trabalhadores e os partidos polifiosn colocados na ilegalidade, diversos
movimentos sociais cresceram a margem dessasuip®tis, sendo apoiados por outras
organizacdes civis. Uma instituicdo que iria desamhpr um papel vital neste contexto,
contribuindo para asovas formas de fazer politicaeria a Igreja Catélica®>, com os
chamados gruposprogressistas adeptos da Teologia da Libertagdo, seja por sua

2 No trabalho, ao fazer mencéo as acdes dos sujpimsutaram pela terra utilizarei o conceimbalhadores
rurais, e ndocamponésEssa opcao se deu a partir das narrativas etiicaom os homens e mulheres que
integravam (e integram) o MST no acampamento entmsento pesquisados, pois observei através de suas
falas que grande parte dos mesmos ndo se recordmgimntocamponesesmas sim comdrabalhadores
rurais. Ao optar em fazer uso do conceitabalhadores ruraisndo nego a importancigolitica que agrega o
conceitocamponéssistematizado principalmente por José de Souzéidam:Os camponeses e a politica no
Brasil: as lutas sociais no campo e seu lugar no prod¢esgmico. 22 ed. Petropolis: Vozes. 1983. No M&T,
vista da DIVERSIDADE DE SUJEITOS a compor-lhe, anéinséo ddrabalhadores ruraise camponeseg
evocada simultaneamente. Sobretudo, a partir daddéde 1990, é possivel analisar que a préprianizaEao

do Movimento vem retomandodimenséo politicalo termocamponésTodavia, cabe indagar porque o lema da
bandeira e do Movimento em si é: MST — Moviments T@balhadores Rurai$em Terra, e ndo Movimento
dos CamponesesSem Terra. Essa indagacdo é um tanto quanto crampée mereceria um estudo mais
aprofundado, o que ndo é oportuno no momento.

* Durante sua existéncia, as Ligas Camponesas, peip mos sindicatos de trabalhadores rurais,
desempenharam um papel relevante junto aos tralmmsrurais nordestinos, questionando as acOeedkr
dominante e a estrutura fundiaria da regido emaduevam. Para saber mais sobre as Ligas Camponesas,
MARTINS, José de SOs camponeses e a politica no Braa# lutas sociais no campo e seu lugar no processo
politico. Petropolis: Vozes, 198ETeDILE, Jodo P.Histdria e Natureza das Ligas campones&&o Paulo:
Expressao Popular, 2002a2EVEDO, Fernando AAs Ligas CamponesaRio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

¥ GAIGER, Luiz I. G.Agentes Religiosos e Camponeses Sem Terra no Buhelih Petropolis: Vozes, 1987. p.
9.

> Quando dou destaque a Igreja Catdlica, ndo estoassariamente excluindo outros grupos religioses q
participaram e também foram relevantes nas lutamisoda época. Em meio aos movimentos sociaisstura
cabe destacar o trabalho significativo da Igrejarigélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLR)nca
Pastoral Popular Luterana (PPL), principalmenteastados do Sul.
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representatividade perante as instancias do pedgr,pelo engajamento junto aos sujeitos,
discussédo essa que sera feita posteriormenteaagstalo.

Ao tentar esbocar algumas consideracdes sobrsujestos que participaram dos
movimentos sociais do campoganizados na €poca, cabe destacar o que cordpreen
sujeito e movimento socialPara explica-los, parto de algumas concepc¢desufadas no
ambito da sociologia que, por sinal, avancou e deancado significativamente nos estudos
dos movimentos sociais e nas suas diferentes faitmas movimentar.

O conceitosujeitotem sido utilizado de diversas formas por pesgoisss. Quando o
utilizo, penso, semelhantemente, as concepc¢fes dig Bader, no sentido de estar
pesquisando um movimento social, que mantém a gpegéo em construir uma identidade
coletiva. Assim, osujeitosseriam homens e mulheres que, de diversas etdsstiormas,
procuraram agir em meio aos movimentos sociaisnbgitd de construirem sua propria
historia®. Estessujeitosbuscaram construir projetos coletivos de mudangials partindo
das suas proprias experiéncias de it& o que seriam awovimentos socigPsA principio,
no senso comum, movimentos sociais poderiam s@ogrque organizam manifestacdes em
meio a sociedade, como passeatas, abaixo-assinamgscoes em predios publicos, etc.,
com o objetivo de chamar a atencdo para o atentbnaensuas necessidades imediatas. Nao
que esta visdo esteja errada. No entanto, pata efeandlise destes grupos, existem algumas
caracteristicas que lhes sao inerentes.

Entre os estudiosos do assunto, o conceitmodimento socialem sido apreendido
sobre Oticas distintas e referendado a diversopogruPara refletir sobre este conceito e
pensar 0s movimentos sociais, além das contribsiigéeSader, as sociologas llse Scherer-
Warren®® e Maria da Gléria Gohr’ se fazem significativas. As suas pesquisas aoxitia
compreensao da amplitude de problematicas quevamobs movimentos sociais no campo
e na cidade e o0s respectivos sujeitos que os campbDenota-se entdo a importancia da
interdisciplinaridade nos estudos diante dos monrto®sociais, com destaque a sociologia,
gue tem se dedicado a pesquisar a dinamica quévernsgrupos.

*® sADER, Eder.Quando novos personagens entram em cergeriéncias, falhas e lutas dos trabalhadores da
Grande S&o Paulo, 1970 — 80. Rio de Janeiro: Farra, 1988. p. 51.

" Nos momentos em que me referir ageitossem-terra, ou, aosujeitosque integram ou integraram o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (M&$)arei dando énfase aos homens e mulheres que
compuseram estes grupos e que lhes deram vida.

°8 SCHERER-WARREN lIse. Redes de Movimentos Socigiéio Paulo: Loyola, 1993;SHERER-WARREN lIse. A
atualidade dos movimentos sociais rurais na nodammundial. INSCHERER-WARREN lIse; FERREIRA J0sé M.
Carvalho (Orgs.)Transformacdes sociais e dilemas da globalizagao didlogo. Sdo Paulo: Cortez, 2002. p.
243-257.

%9 GoHN, Maria da GTeoria dos Movimentos Sociajsaradigmas classicos e contemporaneos. 42 ed&do:
Loyola, 1997.

41



A interdisciplinaridade nos estudos histéricos ®dalgo recente, mesmo que nos
altimos tempos tenha sido encarada com mais apelgs historiadores. O didlogo entre
historiadores e outros pesquisadores, principakna@as ciéncias humanas, vem sendo
proposto e discutido desde a primeira geracao Atosles com Marc Bloch e Lucien
Febvré®. Cada vez mais os profissionais em histéria reeoeim a relevancia do contato com
outras disciplinas, a fim de alargar os horizordeas possibilidades de interpretagdo de
determinados fendbmenos historicos.

Na discussao sobre o concemovimento socialScherer-Warren conclui que nao ha
um acordo sobre este conceito Alguns concebem como movimento social qualquép ac
coletiva com carater reivindicatério ou de protestdependente do seu poder de alcance, e
de seu significado politico ou cultural da lutardP&ohn, a categoria movimento social é
bastante ampla, sendo definida pela luta socia, pgla luta de classes. Em sua visao,
movimentos sociais sdo grupos organizados coleéwtane ndo homogéneos. A amplitude
do olhar da autora permite que até as Organizag@desGovernamentais (ONGs), que se
proliferaram na década de 1990, possam ser coad&eromo movimentos sociéfs

Por outro lado, ha autores que consideram movimsati@al como apenas um numero
limitado de ac¢bes coletivas de conflito, mais egpamente aquelas que agem na producéo
da sociedade, seguindo orientacfes que visam agesssde um tipo de sociedade a outra.
Alain Touraine tem sido a referéncia mais expre@ssi@sta corrente. Seguindo esta diregéo,
“movimentos sociais seriam aqueles que atuam moidgntde um tipo de sociedade, lutando

153, Neste caso, se

pela direcdo de seu modelo de investimento, deewimiento ou cultura
elaborasse uma analise rigorosa, existiram e exipteicos movimentos sociais na América
Latina.

A pretensdo aqui ndo € me alongar com esta disgusei tdo pouco defender uma
posicdo ou outra do que seria ou hdo movimentalsdtara refletir sobre os diversos grupos
gue se organizavam no campo em fins da década @e, X especialmente sobre o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, qu@ ®ficializado em 1984, prefiro
atentar para as ideias de Sader. Em meio as dissus® que seria movimento social, as

definicbes chamam a atencdo para algumas cardcBsisem comum: a questdo da

% para melhor compreensdo do movimentoAfosalesocorrido por volta de 1929 na Franca, BeIRKE, Peter.

A Revolucao Francesa da historiografeaEscola dos Annales (1929-19883io0 Paulo: Editora da Universidade
Estadual Paulista, 1991.

®1 ScHERER-WARREN ., Redes de Movimentos Socjgis 18.

%2 GoHN, M. da G.Teoria dos Movimentos Sociajs 295-325.

%3 SCHERER-WARREN ., Redes de Movimentos Socjgis 18.
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organizacéoe dacoletividadedos grupos®. Ou seja, movimentos sociais seriam grupos
organizados coletivamente que reivindicam seustalirequestionando status quamposto
pelos grupos dominantes.

Nesta perspectiva de analise, os diversos grugasizados coletivamente no campo,
no periodo referido, podem ser considerados mowumsersociais, pPois 0S Mesmos
questionavam a estrutura dominante e lutavam pedttadde ter um pedaco de chao para
trabalhar e viver. A0 mesmo tempo em que essegrgpestionavam o poder dominante,
também lutavam de diferentes formas para transfoamaua realidade, deixando de ser
apenas meros coadjuvantes, para se tornarem asoprajpresde sua historia. Cabe ressaltar
gue os movimentos sociais eram derivados de diseategorias sociaisDesta forma, as
manifestacbes e lutas desses grupos seriam a S@acis como, por exemplo, 0s
trabalhadores rurais sem-terra, operarios, semsdatre outros.

Na época, surgianmovos atores sociagisos quais comecaram a reivindicar seu
primeiro direito, que era o direito de reivindic&ada grupo com suas especificidades, com
suas linguagens, procedéncias locais, valores mfesgavam, indicavam a emergéncia de
novas consciéncias coletivas. Tratava-se de umadad® no real e nas categorias de
representacdo do re&l. Sobre os movimentos sociais que emergiram nesgedp, é
possivel dizer que esses efetuaram uma espéciam@amento do espaco politico. Neste
sentido, “rechacando a politica tradicionalmentstitinida e politizando questdes do
cotidiano, dos lugares de trabalho e de morads, ‘Blventaram’ novas formas de politita”
Sem que talvez fosse esse 0 objetivo, muito maigugoprotestar contra a situacao imposta
aos sujeitos, a medida que a realidade social méiugal, mas sim construida, e de inovar
nas formas de fazer politica, os movimentos sqctai#o do campo quanto das cidades,
contribuiriam simultaneamente para uma luta maisplamfigurada no processo de
redemocratizacéo do pais.

No campo, em fins da década de 1970 e inicio dos &0, as agitacfes sociais foram
intensas, reveladas tanto em nuimero de participagtento na diversidade de regides em
que estavam ocorrendo as lutas pela terra. Ao @&stosicaminhos e descaminhaios
movimentos sociais no campo, Candido Grzybowskstata a diversidade e as contradicbes

gue existiam nos modos de viver e na forma dosogrgmfrentarem a luta pela terra nesse

%4 SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cené6-50.
% SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cenay’.
% SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cen20.
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periodo®’. Por outro lado, esses grupos tinham em sua ditie interesses comuns, que
Ihes proporcionavam conotacdo de movimento socrlindicando aquilo que era
primordial: a terra. Os movimentos sociais ndo poderiam ser encare@n® homogéneos
em sua extensdo, também em sua composicao sderalanA luta pela terra naquele periodo
se configurava como a luta contra a expropriagéxpragao.

Comecava-se a organizar novas estratégias dedutampo, em que os trabalhadores
rurais cada vez mais foram dando énfase as lutasvas, na presséo direta ao Estado e na
articulacdo de grupos distintos em prol da refoagria, dentre eles seto®gressistas®
ligados a Igreja. A luta pela reforma agraria emaatizada também para questionar o modelo
politico e econdmico que o governo vinha adotamm.acordo com Moacir Palmeira, em
vista dos diversos conflitos no campo e a constarggsdo dos movimentos sociais rurais, a
questdo agréria estava posta ardem do dia Sobre a diversidade de lutas no campo
(pequenos produtores, posseiros, meeiros, asshlamaos literalmentgem-terray, ocorridas
no inicio dos anos de 1980, o autor ressalta guégase podia negligenciar a coordenagéo
efetiva dessas lutas e o seu significado comundaimentalmente encarnado na t&fra

Quando se estuda os movimentos sociais, muitosljgesipres chamam atencao para
o fato de que estes auxiliam a compreender asathgdies que existem ou existiram em uma
determinada época. No caso, 0s movimentos soaasampo, que entraram em cena nas
décadas de 1970 e 1980, ajudaram a compreendentaadicdes do campo e imposi¢cdes que
0S pequenos trabalhadores rurais estavam sofren@eriodo. Assim sendo, 0s movimentos
sociais séo frutos das proprias contradicées doondedproducao capitalista que vigora na
sociedade, ndo sendo gestados apenas pela vordaalguinas pessoas. Nesta época, 0s
movimentos sociais denunciavam e chamavam a atepgé@ os limites do modelo
socioecondmico e politico e apontavam para novawda® de organizacdo do trabalho e
producdo. Muito mais do que apenas uma acdo sosiahovimentos sociais contribuiram
para a visualizacao de outras alternativas de @a@gio social.

Entre os diversos conflitos por terras que se @gdimaram em varios Estados
brasileiros, ressalto, em especial, dois delesri@ero aconteceu na regido Sul: o entdo

denominado acampamento Encruzilhada Natalino queoségurou como um marco na

%7 cGrzyBOWSKI, Candido Caminhos e Descaminhos dos Movimentos Sociais mp&.&®etrépolis: Vozes,
FASE, 1987. p. 17-18.

% por setores progressistas, entendo os grupodigieses que se envolveram diretamente para a &olde
problemas sociais, junto as classes popularesrdpaa da cidade. Esses grupos progressistas getaleram
orientados pela doutrina da Teologia da Libertacéo.

%9 pALMEIRA, M., A diversidade da luta no campo: luta camparediferenciacdo do campesinato, p. 48-51. In:
PAIVA, V. (Org.).lgreja e Questdo AgrariaSao Paulo: Edi¢c6es Loyola, 1985.
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retomada da luta pela terra no Brasil, ndo sé faelaconquista, mas também pela repercussao
nacional que teve em meio a sociedade. Em dezedért®980, na regido de Sarandi, no
Estado do Rio Grande do Sul, um grupo de familgge@toras, expropriadas de suas terras
devido a “mecanizacdo da agricultura, ao consequgmbcesso de concentracdo da
propriedade e da politica agricola que se voltaa @ agro-indUstria de exportacd8”
acampou na regido. A historiadora Zilda Marcia @ritokoi, em seus estudos sobre 0s
movimentos sociais rurais, elucida que o acampameEntruzilhada Natalino poderia ser
considerado como o mais significativo movimentdute pela terra no pdfs

Ao estudar a historia de luta e a resisténcia dastanpamento, Telmo Marcon
enfatiza que de um pequeno nucleo embrionario geitesl sem-terra, o Encruzilhada
Natalino contava, no final de julho de 1980, comistde seiscentas familfds O autor
assinala que a organizacdo e a resisténcia do aomnpp Encruzilhada Natalino
representavam no contexto e no bojo dos embatéstanpela terra uma afronta ao Estado
repressor. E possivel dizer que sua luta se caafigupara além de um conflito local, e que
viria contribuir com o anseio pela redemocratizad@@cesso a terra no pais. Desta forma, no
inicio da década de 1980, “diversos movimentos agoaievelaram, por meio de suas
reivindicacdes, os limites e as contradi¢cbes do atlooimplantado no Brasil no periodo
posterior ao golpe militar de 196%*

Sobre esse acampamento, € interessante ressadtarsqsujeitos de imediato néo
tinham objetivo de ocupar uma area de terra defimidintencdo dos mesmos era chamar a
atencdo do Governo do Estado para a necessidagj@regentar solu¢cdes para os problemas
sociais. A formacdo do acampamento Encruzilhadaalidat ndo foi resultado de
combinagBes prévias entre acampados. A sua orgaoize deu, em principio, pela total
auséncia de condi¢cdes materiais e pela falta dp@eivas das familias de agricultores sem-
terra e mini-fundiarios. Ambos afetados pela pmditque o Estado vinha efetivando. A
organizacdo e a resisténcia do acampamento EnwdailNatalino marcaram a luta pela
reforma agraria no pais. Mais do que isso, demerestn, ao Estado e a sociedade em geral, o
poder de organizacdo e maturidade politica dostes|j@ue, anteriormente, eram tidos como

inertes por aqueles que dominavam e detinham o padegido.

O 1oKol, Z. M. G., Os movimentos sociais e a luta pelaatgp. 247. INMACHADO, M. C. T.; PATRIOTA, R.
Politica, Cultura e Movimentos Sociamntemporaneidades historiograficas. Uberlaridraversidade Federal
de Uberlandia, 2001.

" lokol, Z. M. G., O Sujeito e a Classe: lutas sociais mazlo de ser sem terra, p. 269. ¥iV Encontro
Regional de Histdria - Sujeitos na Histéria: pr&ge representagcdeBauru; EDUSC. 2001.

"2 MARCON, Telmo.Acampamento Natalindistéria de luta pela reforma agraria. Passo &uBdiupf, 1997. p.
103.

3 MARCON, T., Acampamento Nataling. 22.

45



Na compreensao de Marcon, a organizagao e a lstaeitos que compuseram 0
acampamento Encruzilhado Natalino foram fundamenga@ra o retorno com mais

intensidade da luta pela terra no Brasil e na jmdprmacéo do MST. Neste sentido:

O acampamento da Encruzilhada Natalino, pelas ssaecificidades

espacio-temporais, € impar em relacdo aos orgarizaossteriormente. Ele
se constitui um marco fundamental para a retomadéuta pela reforma

agraria, pois recolocou em discussdo a concentrg@baria no estado,

bem como as politicas agrarias implementadas pelesrnos militares no

sentido de eliminarem os focos de tensao sociaanpo pela transferéncia
dos agricultores sem-terra ou dos pequenos prépadstpara as regides de
fronteira agraria e agricola

Para se ter uma nocao da importancia da luta engidsepelos sujeitos pertencentes
ao Encruzilhada Natalino, ndo s6 para o Estadoid@Rande do Sul, mas também para todo
0 cenario nacional, cito um trecho do discurso demDroméas Balduino proferido no
acampamento em 25 de julho de 1981: “O que a maabdio do ABC representou em
consciéncia no avango na luta dos trabalhadoresash esta manifestagéo de Encruzilhada
Natalino representaré de agora em diante parabaliadores rurais e sem-terra no Br&sil”
Tendo grande atuacdo nas causas sociais, pringptma luta pela terra, junto & Comissao
Pastoral da Terra (CPT), parecia que Dom TomasuBaldorevia o significado daquela acéao
para fortalecer a luta pela reforma agraria natéeiw brasileiro. Os operarios da regiao do
ABC Paulista, no transcorrer da década de 1970fBMam demonstrado a outros
trabalhadores urbanos o poder da organizacédo sténesia da classe trabalhadora, dando um
passo significativo com suas manifestacdes, naanallde salarios e condi¢cdes de trabalho.
A luta e a conquista da terra pelos sujeitos dauzilbada Natalino ecoaram e trouxeram a
milhares de trabalhadores rurais a esperanca deegu@ossivel, diante de muita luta e
resisténcia, a conquista de um pedaco de chaonpbkrarabalhar e permanecer.

Outro conflito que vale ser destacado se processblextremo Oeste Paulista,
especificamente no municipio de Andradina - SP, aduta de posseiros pela desapropriacédo
da Fazenda Primavera. Essa luta e a conquistazéada para fins de reforma agréaria
fortaleceram a articulacdo dos trabalhadores sem-tla regido e foi preponderante para a
formacédo do MST no Estado de Sao Paulo. ConformeaBdo Mancano Fernandes, a regido

em que se situava a Fazenda Primavera foi alvoudsngrileiros, que agiam ali desde o

" MARCON, T., Acampamento Nataling. 26.
" Trecho da fala de Dom Tomas Balduino no acampantemtruzilhada Natalino, em 25/07/1981. Tempo e
presenca- Cedi; jul. 1981. p. 27.
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final do século XIX®. Nao obstante, os conflitos entre grileiros e pines eram intensos e se
agravaram quando proprietario da fazenda, J. J. Abdalla, trouxe gado de Mats€arpara
engordar na fazenda. Privilegiando a atividade efu@ria no territério da fazenda, logo,
quem iria sofrer as consequéncias eram 0s possquesha décadas viviam naquelas terras,
tirando dali o seu sustento e de sua familia.

Em 1979, com o aceleramento das expropriacoes @Eseipos, veio a resposta dos
trabalhadores: aproximadamente “350 familias detbwres sem-terra fizeram uma ocupacao
na area da fazendd®. A partir desta acéo publica que denunciava aénd& dos conflitos
pela terra na regido, comecaram-se as negociagiies tnstituto Nacional de Colonizagéo e
Reforma Agréaria (INCRA), exigindo-se que a FazeRdeanavera fosse desapropriada. Neste
jogo de tensdo e de manutencdo do poder, a opcgaleioo em criar gado e expulsar os
posseiros entrava em contradicdo com o direitieda de trabalho’®. Naquele momento, os
posseiros ndo empreenderam uma luta somente aoimaprietario, ou contra o gado que
iria tomar o seu espago, mas sim lutaram fundarmeetde por suas vidas e de suas
respectivas familias.

ApoOs diversas negociacbes entre o grupo de posseiroINCRA e 0 suposto
proprietario J. J. Abdalla, a Fazenda Primavena 8385 hectares, foi desapropriada no més
de agosto de 1980, com o decreto do presidente Bafista Figueiredo. Para tanto, os
problemas dos posseiros ainda nédo estavam resel\pds haveria ainda outras lutas pela
frente, tanto na organizagdo, como para permamere@ssentamento. Algo que chamou a
atencao neste processo estava na insisténciaedfziro em ndo querer retirar o seu gado do
local, mesmo com o decreto de desapropriacdo. Emdagumento emitido no ano de 1981
pela Confederacdo Nacional dos Trabalhadores nauligra (CONTAG), que descreve
algumas caracteristicas da politica agraria do fhove os conflitos da terra no Brasil, esta

problematica € atestada:

No municipio de Andradina, a Fazenda Primavera, ddd@0 alqueires,
apesar de ter sido desapropriada em 1980, o exgdopd. J. Abdalla
continua insistindo em n&o retirar o seu gado dab&l com isso
prejudicando 330 familias de parceleiros do INCRA

® FERNANDES Bernardo M.Contribuigdo ao estudo do campesinato brasilefarmacao e territorializagdo do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MBI79-1999). 1999. 316 f. Tese (Doutorado em
Geografia). Faculdade de Filosofia, Letras e Ce#ntelumanas — USP, S&o Paulo. p. 57.

" SEM TERRA URGENTE Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terrgi¢Ral Sul). N° 1, abril de 1984.

8 O conceito deerra de trabalhosera discutido no préximo ponto, ao tratar da @uweda Igreja e a luta pela
terra.

9 CONTAG — A Politica Agréaria do Governo e os Conflitos de réeno Brasil. Brasilia 12 de novembro de
1981.
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A atitude do fazendeiro em néo retirar o gado darfda, mesmo depois de um ano do
decreto de desapropriacdo da area para fins denfagraria, ndo s6 era uma afronta aos
posseiros, mas também aos proprios orgaos do Eddadponto de vista dos trabalhadores
rurais, que haviam conquistado aquele pedaco dg ohgado simbolizava que a terra ainda
ndo estava totalmente livre das méos do latifuitdidioda ateng&o e cuidado era pouco.

No periodo em que a luta pela terra retornava cat@ensidade, sem duvidas, a
conquista da Fazenda Primavera pelos posseirofiagdécadas viviam em sua area, também
pode ser considerada um marco na histéria da &léaterra no pais. Em 1983, o estudioso da
guestdo agraria José Eli da Veiga ressaltou, enbaletim daCampanha Nacional pela
Reforma Agrarid"° a relevancia da desapropriacdo da Fazenda Prismaaea o avanco da
luta pela reforma agraria no Estado de Séo Partyém destacando o aumento consideravel
da producéo na &rea da fazefildeste modo, “passado apenas um ano agricoladagito
da fazenda mais do que dobrou, a frota de tratossparceleiros passou de 43 para 104
unidades e, segundo um deles, os produtores eapeK@ntar para esta safra com 0 mesmo
ritmo de crescimento®. Ao evidenciar o exemplo ocorrido na Fazenda Rrare Eli da
Veiga procurou mostrar aacoeréncias e contrastes da politica fundiagae ja ha muito
tempo vinha vigorando, criticando os discursosajmssitores da reforma agraria e apontando
suas contradi¢cfes, na tentativa de provar que aactatizacdo da terra era justa e viavel para
o desenvolvimento do pais.

As lutas empreendidas pelos trabalhadores e tadalhs do acampamento
Encruzilhada Natalino no Sul e pelos posseirosssgias no extremo Oeste Paulista foram
apenas dois exemplos, a fim de evidenciar a retantd luta pela terra no Brasil e a
emergéncia de novos sujeitos no campo, que entramagena na historia do pais, com novas
formas de fazer politica. Nao entraram para sergunantes, mas para se tornarem atores e
atrizes de sua propria histéria. Outras lutas mopoaaconteceram na €poca e foram dando
legitimidade e forga para os sujeitos sem-terra ovimentos sociais, 0s sujeitos tomaram

conhecimento de que os direitos da classe trabamthaddo eram ganhos, mas sim

8 A Campanha Nacional pela Reforma Agrafiesi lancada em 1983 e se espalhou por diversesi@stda
Federacdo. Diversas entidades, intelectuais e aegseocupadas com as problematicas que envolvampo

e a reforma agraria aderiram a esta campanha. Oemis e as atividades desenvolvidas pelos grupos
envolvidos com a campanha eram divulgados por odeiooletins. Esses impressos também tinham adads#i

de informar a populacédo sobre questdes inerentefodma agraria, bem como discutir assuntos ligadbga
pela terra.

8L VEIGA, José Eli da. Incoeréncias e contrastes da pofitiediaria.Campanha Nacional pela Reforma Agraria
Botafogo — RJ, 10 de agosto de 1983. p. 10-13.reddo deste mesmo texto foi publicado primeirameiot
jornal Folha de Sao Paulem 09/06/1983.

8 VEIGA, José Eli da. Incoeréncias e contrastes da pofitiediaria. p. 12.
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conquistados. Também aprenderam que o tempo deligaalmente um tempo de aprender
coletivamente.

Com a necessidade de se efetivar a reforma agrargartir da articulacéo de diversas
lutas no pais, estava sendo gestado um movimeaia,sto ambito nacional, em prol da luta
pela terra e pela defesa dos direitos dos trabatbacd trabalhadoras do campo, que também
inovou nas novas formas de fazer politica. Este imento era o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra, ou, simplesmelt8T Nessa época, a Igreja passou a ser
um apoio fundamental na luta pela terra, partinaigrihcipio de que viver o Evangelho néo
era apenas viver numa dimensao espiritual, masigiangajamento e apoio para a libertagao

dos oprimidos.
1.2. Para além do espiritual: a Igreja e a luta pel terra

Antes de fazer algumas consideracdes quanto aestaspjue foram fundamentais
para o0 nascer e a organizacao do MST, acredit@ksmante refletir sobre a Igreja em meio a
luta pela terra, especialmente nas décadas de 8Q7Pbis suas acdes no campo foram
proficuas para o desenvolvimento e formas de arggéo dos trabalhadores rurais sem-terra,
chegando a contribuir diretamente na constru¢cad 8o.

No presente trabalho, quando utilizo o conckjteja, ndo penso nela como um todo.
Faco referéncia aos homens e as mulheres que geegaram por motivo de fé na Igreja
Catolica e, também, em outras denominacgdes quanptivos semelhantes se engajaram na
luta pela terra. Assim, ndo me dirijo a Igrejaitostdo, hierdrquica e corporativa. Mas, aos
grupos de religiosos que se mostraram comprometioimsa préaxis libertadora, os chamados
progressistasNo caso da luta pela terra, “a participacdo dajagndo foi unanime, nem
homogénea®®, uma vez que existiam grupos no interior da Igcejatrarios as reivindicacdes
dos trabalhadores rurais sem-terra.

Em fins dos anos de 1960, a Igreja Catélica na Amdratina, especialmente no
Brasil, passou por alguns processos de mudancafs#uicdo passaria pelo que a
pesquisadora Vanilda Paiva chamou de processo rigatacdo da Igreja Modernd*.

Destaco que no interior da Igreja existiam diversdescoes que, por sua vez, eram movidas

8 GAIGER, L. I. G.,Agentes Religiosos e Camponeses Sem Terra no Suasit) p. 31.
8 pavA, V., A Igreja Moderna no Brasil. IreaivA, Vanilda (Org.).Igreja e Questdo AgrariaSdo Paulo:
Edicbes Loyola, 1985. p. 52-67.
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por distintas causas e situacdes. Neste sentisloa @ompreensao ndo poderia ser reduzida a
explicagBes simplistas, sendo necessario que

[...] se leve em conta asterconexdes e media¢gbes que se colocam entre as
diversas instancias e concepc¢fes de Igrejansiderando os interesses
institucionais no seu quadro proprio, ou seja, @ unstituicdo que — em
nome do transcendente — visa primordialmente asdifuda fé e a
manutencao de sua unidade (sublinhado ffieu)

De fato, a Igreja no Brasil, no inicio dos anosl8@0, iria reorientar algumas de suas
doutrinas e praticas diante da sociedade, em e$peci que se refere aos excluidos.
Tradicionalmente, a Igreja, enquanto uma Instituigi@&rarquica e corporativa, sempre esteve
ligada a classe dominante. No campo, era atrelesl@mndes proprietarios de terras e seus
interesses. O homem simples do campo era visto ¢gnovante e sua maneira de viver o
catolicismo era tratada como apenas supersticacgdtsestudos, sobre a relacao da Igreja e
a questao agraria, José de Souza Martins salieitan@ contexto dos anos de 1950 com a
politica desenvolvimentista, e com o Golpe Militar década seguinte, a Igreja, por meio dos
seus discursos e acdes, se demonstrava conservagomn@indo o que chamava derigo do
comunismoNesse periodo, a Igreja falava com a “boca dtde¢s e a ordem deveria ser
mantida®®.

Com a forte repressdo dos militares (prisdes, rastle assassinatos) aos civis,
inclusive a muitosgentes religioso¥, que pensavam de forma diferente do regime, aeriu-
um campo de discussdes sobre as orientacbes gwléicociais da Igreja. Dessa forma, as
mudancas que ocorreram na Igreja, ou nas Igrejas, @stavam dissociadas das
transformacdes que ocorreram na sociedade. Hoguasalaspectos externos e internos ao
Brasil que foram fundamentais para que houvess®rentacdo das praticas da Igreja. No
ambito externo, citam-se a derrota do nazismo fasltismo no Pds-Guerra Mundial (1945),
o pontificado de Jodo XXIII (1958-63) e o Concitio Vaticano Il (1962). Para a Igreja, 0s
dois ultimos aspectos foram fundamentais paraifegite sistematizar novas orientacoes,
inclusive o surgimento de novas correntes teoldgicamo o caso da Teologia da Libertacéo,

gue sera discutido mais adiante.

8 palvA, V., A Igreja Moderna no Brasil, IfAIVA, Vanilda (Org.)lgreja e Questdo Agrarig. 54.

8 MARTINS, J. de S.Caminhada no Chao da Nojtp. 33-36.

87 Ao usar o termagentes religiososo trabalho, refiro-me aos bispos, padres, frejppastores e individuos
leigos que desenvolviam trabalhos com os homensilbenes marginalizados na cidade e no campo, sob a
perspectiva do Evangelho Libertador.
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Com o pontificado de Jodo XXIIl e o Concilio do Manho Il, abriram-se as portas
para que a Igreja reorientasse suas praticas €seesua teologia, chamando a atencéo para

aspectos politicos e sociais. De acordo com asdaragdes de Paiva,

Se a Igreja no passado ndo logrou impedir a libgotado pensamento
politico e social da teologia, o seu ‘aggiornamengermitira o
desenvolvimento de correntes teoldgicas que busdatégrar o moderno
pensamento politico e social, incorporando a d&uslos assuntos publicos
0 comportamento religioso e avancando na lutamppedir que a religido se
torne definitivamente um assunto privado. Pode-gmerdque esta é,
contemporaneamente, uma facanha da teologia queteenos latino-
americanos, é usualmente designada como da ‘lidertX.

Na América Latina, a Il Conferéncia Geral do Epgmo Latino-Americano,
realizada em 1968, na cidade colombiana de Medddinum marco para que as Igrejas
latino-americanas reorientassem suas praticastpesiasociedade. A Conferéncia tinha como
objetivo aplicar nas Igrejas Catolicas do Contiaeas diretrizes do Concilio do Vaticano Il
O teor das discussGes apontava para as renovacsigeifecados nas préaticas da Igreja,
chamando a atencdo para uma participacdo maiseefddi Instituicio em meio as camadas
populares. Inclusive, a religiosidade popular dgpgs especificos passou a ser reconhecida.
Para Eder Sader, a grande énfase em Medellin fecigamente a denudncia das estruturas
sociais, que geram profundas desigualdades, exfimr misérid®. Os Bispos da América
Latina, perplexos com a situagcédo do Continente,othstraram interesse em comprometer-se
na luta contra as injusticas sociais e contra &nmaisque assolava (e ainda assola) o contexto
latino-americano.

Internamente, o Brasil sofria com a politica impbmtada pelo Estado. A represséo e
a truculéncia dos militares diante do florescimentbhsseminacao de lutas sociais no campo e
na cidade fizeram com que a Igreja nado ficasseer@esituacdo. O Estado, que antes andava
de maos dadas com a Igreja, se tornaria hostilimaglo e violentando os seus sacerdotes.
Assim, mais uma vez € preciso enfatizar que asftvenacdes ocorridas na Igreja, ou em
alguns setores da Igreja, ndo estavam desconexesrdtura politica, econdmica e social do
pais. Para Paiva, o conflito entre Igreja e Estadpecialmente a partir de 1970, se deu
devido a incompatibilidade de posi¢cdes enttgraja Modernaque se instalava no pais e, 0s

principios autoritarios que regiam o Estado. Sexs$im:

8 palvA, V., Introducdo. InPAIVA, Vanilda (Org.)Igreja e Questédo Agrarigp. 14.
89 SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cena54.
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O envolvimento da Igreja nas lutas sociais, espraeraste no campo, prende-
se a sua estratégia de acéao direta e, no casteibcasie intensificou gracas
a incompatibilidade com o regime e a incapacidadtedde cortar também a
Igreja a possibilidade do contato inter-classes.enhaolvimento esteve em
muitas partes marcado por aliangas com os grud@ges, para 0s quais se
deslocaram as aliancas das forcas Catéifcas

Ao falar dos acontecimentos ocorridos no processtdrico que foram fundamentais
para que a Igreja reorientasse algumas de suasagrdaco referéncia a corrente teoldgica
que nascia na década de 1960, em decorréncia @asaprcontradicdes sociais da América
Latina, e se propagou significativamente no Br&sbka corrente teologica erd eologia da
Libertacédq que fornecia subsidios teoricos para orientdraimlhos das Pastorais Populares,
no campo e na cidade. Pensandona&s formas de ser Igrefue estava nascendo, Sader
ressalta que o estilo novo de pensar a Igrejava@sti@ponderantemente baseado na Teologia
da Libertagao.

O estilo novo de pensar é referido a teologialurtiacdo e, resumidamente,
consistia em tomar como ponto de partida exposigio testemunham as
condicbes de vida da populacdo, apresentadas pefgsias pessoas

implicadas; efetuar uma reflexdo teolégica sobse®gatos, confrontando
essa realidade vivida com as sagradas escrituas)atuir com a definicéo

de pistas para a continuidade do trabalho colekvevangelizacdb

Mas o que vem a ser Teologia da Libertacdo? Q@éaisasus principios? Por que esta
corrente teoldgica conquistou muitos adeptos noegbm latino-americano especialmente no
Brasil? A principio, cabe sublinhar que a Teolatgal ibertacdo foi sistematizada a partir da
propria situacdo cadtica que passava a Américad atbs anos de 1950/60. Muitos paises do
continente estavam sendo tomados por regimes fgigtoque n&o tinham nenhum
comprometimento com os desprivilegiados. Por issta teologia ndo foi pensada por acaso,
mas sim para tentar processar um novo olhar sabgpiestdes sociais e politicas por meio
dos Evangelhos.

O pesquisador weberiano Michael Lowy, analisandored@cOes entre religido e
politica na América Latina, defende a ideia de qQuédeologia da Libertacdo teve sua
formulacdo muito antes dos escritos teoldgicosdeerla uma reflexdo da prépria praxis
libertadora que vinha se efetivando no contexiodaamericano desde os anos de 1960. Por

isso, prefere chamar este fenbmeno cd@nistianismo Libertadarem vez deleologia da

P palvA, V., A Igreja Moderna no Brasil. IrAIVA, Vanilda (Org.)lgreja e Questdo Agrarig. 65.
L SADER, E.,Quando novos personagens entraram em ceni63.
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Libertacdo Ele propde chamar de Cristianismo Libertador“per esse um conceito mais
amplo que ‘teologia’ ou que ‘Igreja’ e incluir tara cultura religiosa e a rede social, quanto a
fé e & pratica®. Nesta perspectiva, pode-se dizer que a Teolayialtbrtacdo nasceria por
meio de fatores externos e internos a Igreja, g¢a, skevido as contradicdes sociais da
América Latina e as mudancgas que estavam sendia@@sano interior da Igreja com a
convocacao para a reunido do Concilio do Vaticéno |

Muitos pesquisadores tém atribuido a Teologia daertacdo uma conotacao
meramente politica. Entretanto, Lowy atenta pafat@ de que essa teologia ndo pode ser
visualizada apenas como um discurso social e gmlithas sim, antes de tudo, como uma
reflexdo religiosa e espiritudf. Negligenciar sua dimenséo espiritual significagduzir o
impacto de sua forca, até mesmo, empobrecé-la.afmks seus tedlogos se preocuparem
bastante com questfes politicas, sociais e ecoaéngomo sendo fundamentais para a plena
libertacdo dos oprimidos, ndo ha como dizer que &ge de teologia ndo tem preocupacdes
com 0s aspectos espirituais dos sujeitos. Taleeriicas constantes sejam pelo fato de que
a Teologia da Libertacdo conseguiu fazer o usazfda relacdo dialética entre religido e
politica.

Se tivesse como reduzir uma férmula central pafea@ogia da Libertacdo, poderia
utilizar a expressampcdao preferencial pelos pobresdessa teologia, a propria concepc¢éo de
pobre se transformou. Sob a 6tica tradicional da Igregapobres eram vistos apenas como
coitados,dignos de uma atencédo caridosa por parte do eldas mais abastados. Ja na otica
da Teologia da Libertacdo, os pobres sdo os agdatssa propria libertacéo, sujeitos de sua
prépria historia. Isto é, por meio de suas reflex@ele seu engajamento em todos os niveis é
que conseguiriam conquistar sua libertagdo. Reslonieixariam a opgao da passividade e
conformismo e assumiriam sua posicdo enquantot@wgéivo da historia, lutando para se
libertar.

E possivel observar nos escritos teoldgicos dartdipdo que suas referéncias
filosoficas estdo ancoradas nos estudos do marxiSera davida, os tedlogos da libertacao
beberam das analises e dos conceitos marxistascparpreenderem a realidade latino-
americana. Deve ser por isso que 0s teologos, gafledras, bispos, eram constantemente
acusados peladefensores da ordem e do progressonforme Lowy, a pobreza na América
Latina foi o ponto crucial para a descoberta doxisaro pelos cristdos progressisfas

92 owy, Michael.A Guerra dos Deuseseligido e politica na América Latina. Petrépoliszes, 2000. p. 57.
% owy, M., A Guerra dos Deusep. 59.
% Lowy, M., A Guerra dos Deusep. 123.
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Partindo desse pressuposto, a maior conexdo enfiemlagia da Libertacdo e o principio
politico do marxismo é justamente o fato de quenareipacdo dos trabalhadores sera obra
dos proprios trabalhadores.

Tanto no marxismo, quanto na Teologia da Libertag&darabalhadores iriam ser os
agentes de sua proépria historia, lutando juntoa pasua libertacdo. Além do conhecimento
da realidade social em que estavam inseridos,abgllradores teriam de desempenhar sua
praxis social. No marxismo e na Teologia da Lilgita a famosa frase de Karl Marx e
Friedrich Engels, encerrandoMenifesto Comunista “Proletarios de todos os paises, uni-
vos!” % — poderia ser usadas e defendidas corriqueiramirtse sentido, a luta de classes
dentro da perspectiva marxista, também passoudefandida pelos idedlogos da teologia da
libertacdo, ou seja, sem a luta de classes naciddibertacao. “Em outras palavras, a luta de
classes marxista, ndo s6 como ‘instrumento dessahias como diretriz para a acao, tornou-
se um elemento essencial da cultura politica/odiyi dos setores mais radicais do
cristianismo da libertacdd®. E necessario ressaltar também que os teélogizedacio nio
aderiram ao marxismo plenamente, mas usaram-nagravgar sua teologia e compreender a
realidade social, politica e econdmica da Amériaana.

Ao refletir sobre a relacdo Teologia da Libertagémarxismo, acredito que a critica
dos marxistas mais ortodoxos de guelaido é o 6pio do poyamao deve ser acatada como
uma verdade unilateral. Penso nisso, pelo fato ae o contexto latino-americano,
principalmente nas décadas de 1960/70 e 80, aawliga perspectiva dos teblogos da
libertacdo, representou um ponto de partida e asparpara a libertacdo do povo, ou melhor,
para a emancipacao de milhdes de homens e mullgeresyiviam sob a opressdo social,
politica e econbmica, quem sabe até espiritualteN=ss0, ao invés dmpio, a religido passou
a ser unmprincipio libertador Os sujeitos necessariamente teriam de constfutaepor sua
propria historia, ndo ficando passivos a esperaintervencdes divinas. A libertacdo
dependeria primordialmente da postura e da lutasde#tos diante daquilo que os oprimiam.

Sinteticamente, é possivel dizer que a Teologihild@rtacao voltou o seu olhar para
os oprimidos. A libertacdo proposta por esta taalalpveria acontecer nos mais variados
aspectos: econdémico, social, politico e religioBe. acordo com as palavras do teélogo

Leonardo Boff, as preocupacdes desta correntegiealdriam para além do espiritual.

% MARX, Karl; ENGELS Friedrich.Manifesto Comunista72 Ed. S0 Paulo: CHED, 1980. p. 55.
% Lowy, M., A Guerra dos Deusep. 124.
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Trata-se de uma libertacdo que diz respeito atesisieconémicas, sociais,
politicas e ideoldgicas. Trata-se de atuar sobeststuras e ndo so sobre as
pessoas, buscando mudar as relagdes de forcaosnineipos sociais para
gue nascam estruturas novas que comportem maidicipactdo dos
excluidos. A Cristologia da Libertacdo toma partidelos oprimidos e
acredita ser impelida a isto pela fé no Jesusrustd.

Sendo elaborada a partir do contexto latino-ameoicaua praxis libertadora se
configurava no Jesus historico, que assumiu unefwr@j favor dos oprimidos. Esse projeto se
remetia a libertacdo daqueles que sofriam comtensa imposto pela classe dominante. A
Teologia da Libertacdo buscava a liberdade dosegdibente as estruturas e a uma profunda
transformacao da realidade. Sua visdo seria a e@cthr os mecanismos geradores dessa
miséria escandalosa e articular uma praxis libertdd Na compreensdo de Boff, a
Cristologia ou a Teologia da Libertacdo, se conssBob duas mediacdes tedricas

fundamentais. Sao elas:

[...] a mediacéo socio-analitica que diz respeiteadidade por modificar e a
mediacdo hermenéutica que se concerne a pertin@odigica, lendo a luz
de Jesus Cristo salvador e da Palavra da revea¢éxto sécio analitico,
garantindo assim o caréater teoldgico da teoriagrébes libertadord’.

No que se refere ao contexto brasileiro, a Igregjglita teve um papel impar para o
desenvolvimento da Teologia da Libertacdo, de mqde seusagentes progressistas
exerceram influéncias decisivas em diversas ingtn@nto a varios movimentos sociais,
tanto no campo como na cidade. No Brasil, ess&mi@iteoldgica se desenvolveu com mais
intensidade em relacdo aos outros paises latinoames. Conforme Lowy, &squerda
Catolica foi precursora do cristianismo libertador no pidisna década de 1968. Neste
periodo, ela tinha poucos seguidores, diferenteangaiigreja dos Pobresios anos de 1970.
Com isso, rapidamente foi atacada, ndo ganhandtimagio por parte da hierarquia da
Igreja.

Entre os tedlogos da libertacéo brasileiros, dassaco precursor Hugo Asmann que,
em fins da década de 1960, comecou a escrevelistegtwe o cristianismo, vinculados a
filosofia marxista. Apos o seu exilio em 1971, ordos tedlogos Leonardo e Clovis Boff

tiveram destaque na sistematizacdo e desenvohomaos escritos sobre a teologia da

" BOFF, LeonardoJesus Cristo Libertadorensaio de Cristologia critica para o nosso terRetropolis, Vozes.
1986. p. 23.

% BOFF, L., Jesus Cristo Libertadop. 21.

%' Lowy, M., A Guerra dos Deusep. 140.
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libertacdo no pais®. Mas, por que a Teologia da Libertacdo se propagmu tanta
intensidade no Brasil em relacdo a outros paisésrdaica Latina?

Lowy tentou tracar algumas reflexdes sobre estagacfo, e observou algumas
caracteristicas e peculiaridades que contribuiraara psso. Dentre elas, ressaltou a
insuficiéncia cada vez maior do Clero em dar calgdrabalhar com toda a populagéo do
pais, sendo a quantidade de funcionarios demas@adarpequena; forte influéncia da Igreja
Catolica e da cultura francesa no pais; a ditachilitar estabelecida em 1964; a velocidade e
profundidade do desenvolvimento capitalista, em sugs consequéncias foram bem mais
rapidas no Brasil, do que em outros paises da Améatina, e a quantidade consideravel de
padres, freiras e teélogos na década de 1970, icjut ideias progressistas, procurando
trabalhar no interior da InstituicAo, manter casgaicom bispos e outras autoridades
eclesiasticas, rompendo com o isolaméfito

Na época, um dos padres que trabalhou com os palresampo e da cidade,
inspirado pelos principios libertadores, foi Reng&rénh, oupadre Renécomo € mais
conhecido especialmente na regido de Andradina R8RE tem uma historia de vida muito
instigante e inspiradora, em razdo da sua dedica@dta social. No contexto atual, René nao
desenvolve mais trabalhos formalmente como sacerdiat Igreja Catolica, atuando
primordialmente como militante e coordenador do M&T Regional de Andradina e no
Estado de S&o Paulo. Desde 1984, ano da criacdbloadimento, René salientou em
entrevista que, mesmo trabalhando em Pastoraisld?epuno campo, sempre manteve
contato e ligacdo com as lutas do MST.

Tive a oportunidade de entrevista-lo duas vezesjnaeira no ano de 2007 e a outra
em 2009. Além de ser um sujeito muito simpaticmyveosar com René foi um aprendizado
tremendo. A sua fala expressa a crenca nas lutesssem prol da dignidade e emancipacao
dos seres humanos. Pensando nas reflexdes quefazamalo, sobre o trabalho da Igrpga
além do espiritual menciono algumas questdes que envolveram a \@dReahé e o seu
trabalho pastoral na luta pela terra, particulateem Andradina. René tem 69 anos e nasceu
na Holanda. Filho de pequenos trabalhadores raisida jovem decidiu estudar Filosofia em
uma Congregacdo Religiosa na Holanda. Logo depaisou Teologia em seu pais e na
Bélgica, na Universidade de Louvena. Estudar ngi&#l se tornou crucial para que René
conhecesse um pouco a realidade da América Latilespertasse o interesse de vir trabalhar

1% Uma obra interessante que os dois irm&os lancpnews, a respeito da Teologia da Libertacéo epsatica
€: BOFF, Clovis;BOFF, LeonardoComo fazer Teologia da Libertacds? Edicdo. Petrépolis: Vozes, 1986.
191} owy, M., A Guerra dos Deusep. 149.
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no Brasil. Na Universidade de Louvena, teve muitmtato com estudantes latino-
americanos, que compartilhavam com ele a realidadgca em que vivia a populagéo pobre
do Continente. Depois de ter feito um curso deacmeses, em Louvena, sobre a realidade na
América Latina, René aprendeu a falar portugugst@uqor vir trabalhar no Brasil no ano de
1969. Em sua narrativa, ressalta alguns episédiasud vida e seu trabalho no pais junto as

Pastorais Populares, até se engajar nas lutas do MS

[...] e depois a gente veio pra ca (Brasil), fabalhar, depois de ter vindo
pra ca eu fui trabalhar dois anos 14 em, no ParamaGuarapuava. Fui
trabalhar na Pastoral da Igreja Catdlica, a gaatsathava muito na parte
rural, depois a gente foi se engajando numa eqiepBiocese pra ajudar
também na formacdo de catequese, e depois a geateadi depois de 2
anos, a gente saiu dali, eu fiz uma volta, vamosagai, pelo Sul do Brasil,
ai eu desloquei e decidi trabalhar aqui na regédracatuba e Andradina.
Fui trabalhar dois anos em Aracatuba mesmo, ndeparida cidade, na
Pastoral também, e depois eu vim pra ca. Naqualea&aqui em Andradina
tinha sido construida a barragem de Jupia e Urutggentdo aqui tinha,
Andradina era uma cidade assim, que tinha crestidibo, as periferias
eram de gente pobre, muita gente que foi naquelgdaetrabalhar na
barragem, depois saiu, terminou a barragem, e rgaiite era da roca, que
tinha vindo da roga, a constru¢do da barragemraceteprocesso de éxodo
rural, acelerou isso ai. Teria talvez, mesmo ag®rng acontecido, mais foi
um processo, foi num ritmo mais rapido por causdataagem. E, ainda
voltando para tragu vim para o Brasil por op¢aaqueria trabalhar aqui na
América Latina, a Congregacdo da qual eu pertem@abastante aberta,
deixava pra gente escolher a onde a gente quabialtiar, se era na Africa,
se era na América Latina, e eu queria trabalhair reeydmeérica Latina, no
Brasil, por isso eu escolhi de vir para c4, foi wpgédo de vidaAi a gente
foi se engajando cada vez mais no trabalho, eahggnte ta ho Movimento
dos Sem Terr¥”?

Ao enfatizar que fouma opcao de vidair trabalhar no Brasil, René enfatiza em sua
fala que sua formacao foi bem progressista, e qapcao de deixar toda sua familia na
Holanda para tentar minimizar o sofrimento e ajudas lutas sociais no Brasil era uma
decisdo consciente. Trabalhando com os grupos naigados pela sociedade, envolveu-se
cada vez mais nas lutas. Na regido de Andradinegnatrucdo da barragem da usina
Engenheiro Souza Dias, mais conhecida como Jum&p@ou uma migracdo muito grande
de pessoas para o local. Com o findar da constrgcande parte dessas pessoas continuaram
na regido, porém desempregadas e tendo que sentranceas periferias das cidades,
principalmente em Andradina. Neste periodo, tamlem Andradina, havia a luta dos

posseiros da fazenda Primavera, 0s quais estavain sgpulsos das terras que cultivavam

192 René Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Regidoa¥ST em Andradina — SP, 23/03/2007.
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h& anos. A realidade social da regido, tanto ngpoatomo na cidade, assim como em tantas
outras localidades do pais era problemética.

Nesse contexto, René se viu com umigsaode auxiliar e organizar grupos para
lutarem por seus direitos historicamente negadas René, foi a propria realidade social da
regido que fez com que ele se engajasse nasdata¥) as Pastorais, inspiradas pela Teologia
da Libertacdo, uma importante aliada nos trabalAosda como sacerdote da Igreja, lutou
junto aos posseiros da fazenda Primavera e contria organizacdo do grupo. Apos o
episodio que ocorrera na luta dos posseiros daakera, René ndo parou mais. Participou
das lutas e da organizacéo dos trabalhadoresahaaloras, especialmente na luta pela terra.
Abaixo, sua narrativa possibilita refletir sobreev@ncia da Pastoral em meio a luta pela terra,
e 0 quanto o trabalho de René e de outros agesligrsos foi significativo em prol da
organizacdo dos trabalhadores rurais, contestandealadade cadtica que estava sendo

imposta a milhares de sujeitos.

Entdo, agente foi trabalhar ai por causa da refdidaor causa da realidade,
em primeiro lugar, aqui eu tinha problema dos posseda fazenda
Primavera. Isso foi nos anos, quando foi, nos &dgsinha problema aqui,
antes a gente nao podia falar muito de reformariagera tabu no tempo da
Ditadura Militar, era proibido falar disso ai, n#pois €, no final dos anos
70 tinha aquele ali, tinha aqui da fazenda Prireawsn Andradina, onde
tinha mais de 300 familias que estava sofrend@sspes de um empresério
chamado J. J. Abdala, que queria expulsar aquataidids que trabalhavam
ali como posseiros. A gente trabalhava aqui ngdgra Pastoral, e ai entéo,
a gente foi confrontado com essa realidads pressfes, a angustia do
pessoal que vivia aqui, que tava sofrendo essagmesntao assim, pouco a
pouco a gente foi se envolvendo nesta luta ajdepois n&o parou mais,
dessa maneira assim, a gente participou de todoegso de varios
organismos que lutavam pela terra. No comeco aitinfla organizacao
nenhuma, organizacao aqui na regido nem no Esdaginte formou uma, a
gente formou uma organizagdo local aqui da reg@@mecamos (fala
incompreensivel), e ai entdo com essa comissaocadasvpessoas, uma
equipe de meia duzia de pessoas nds fomos tralalle&inmno meio desse
pessoal, dos trabalhadores que estavam sofrendessip de expulsdo da
fazenda Primavera [.2§2

René enfatiza, com veeméncia, que foi “confrontadim a realidade”. Como ficar
inerte a realidade que se processava? Tendo coesiqupliticas e ideoldgicas formadas, e
orientando seu trabalho na Pastoral a partir doxipros da Teologia da Libertacdo, nao
dava para se portar apenas como expectador. Repéréoacdo. Da década de 1970 até os

dias atuais, na regido de Andradina, ao falar tdagdala terra, ha que se reconhecer o nome e
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0 quanto os trabalhos g@adre Rendoram significativos em prol da luta pela reforaggéaria.
Cabe ressaltar que René ajudou a criar a CPT m&orega articular sua edificacdo a nivel
estadual. Ao destacar a figura de René e seu li@bal Igreja em uma localidade especifica,
€ possivel dizer queara além do espiritualos trabalhos eclesiais visavam também a
transformacédo social da realidade. Ndo s6 René, mihsires de homens e mulheres se
engajaram, por meio das Pastorais Populares, segjazampo ou na cidade, em diversas lutas
sociais, participando e contribuindo com a orgag@ipade varios grupos.

A Teologia da Libertacdo influenciou uma minoria Idaeja Catdlica no contexto
latino-americano, pois, no Continente, o conserianm eclesiastico imperou e ainda impera
na maior parte da Instituicdo. Contudo, os impadeste fenbmeno teoldégico em alguns
paises ndo podem ser desprezados, especialmen®@rasd. Por mais que houve a
predominancia do conservadorismo, a Teologia dartado influenciou muitas Igrejas de
origem Cristds na América Latina que, por meio Beds, padres, freiras, pastores, leigos,
dentre outros agentes religiosos, péde desempéraieihos significativos junto as classes
subalternas, excluidas arbitrariamente por uma mairsiominante. Por parte daqueles que
acreditavam naeologia libertarig houve muitas expectativas e esperancas em tempos
melhores, que devido a diversas circunstanciadrlias ndo foram cumpridas.

Nesta perspectiva, ndo ha como desconsiderar agramanco e influéncia dos
religiosos progressistas frente ao contexto poliécsocial, também sobre a propria Igreja
Catolica na época. Porém, partindo dos pressupdstgse a historia ndo é linear e que o seu
processar é permeado de caminhos e descaminhpgygrsssistas, inspirados pédmlogia
libertaria, também tiveram seus limites. Em uma pesquisaganst, fruto do seu
doutoramento, o historiador Damido Duque de Fadi@sutiu esse assunto com muita
propriedade. Ao recuperar as transformacfes oesrnd Igreja Catdlica a partir de meados
do século XX, tendo como objeto de estudo a Argeieke de Sao Paulo, entre os anos de
1945 e 1975, Farias constata que a ascensao dpegsistas foi momentanea, pois existiam
no interior da Arquidiocese grupos conservadoregonfiortes.

No meio progressista, Farias descreve sobre olgquhamou deomantismo catélico
Ou seja, as visOes e as praticas dos religiosogrgssistas estavam calcadas num certo
romantismo que, por vezes, era incongruente coneadidade, também permeado de
contradicOes e ambiguidades. Os elementos cond@eraais relevantes que sustentavam o
romantismo catolico estavam na ideia da transfoima&strutural da sociedade e da religido.
Assim, 0 seu carater unificador seria a oposicadram capitalismo. Logo, no romantismo

catolico estava a nocao de construcdo do “homern, e passava segundo as orientacdes
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romanticas pelo reencontro com as nossas raizesais) com o homem do povo, presentes
nas regides interioranas do pais, ainda ndo adsagpéla racionalidade capitalista*.

Sobre este prisma, surgiram os limites e as ddangs que acompanharam o
romantismo catolico. Desta maneira, as visdes #@cpsados progressistas ndo estavam
isentas de criticas. Apropriando-me das concepgéédsarias, a primeira critica perante os
romanticosestava no fato deles terem reforcado posicdes raaistas e basistas”, no
sentido de menosprezarem ‘@asediacdes institucionais, partidarias, sociaimléectuais,

105 Outra critica

dando todo o crédito ao espontaneismo brotado @ poeular e religioso
estava na ideia de querer criar uma sociedadeagittitista, baseada no “novo homem”, pois
esse ideal de sociedade se baseava em sujeitee gumeontravam em regides interioranas e
em zonas rurais do pais. Na visdo dwaanticos esses eram mais proximos de (pueezae

de umanaturalidade social e religiosa que “permitiam o pleno desahaocda vocacéo
humana mediada pela Igreja e pelo Evangelho”. Rard, o projeto dos progressistas, a
medida que apontava para a manutencao de deteanif@dhas de vidaesejavaongelar o
tempo Essa forma de pensar entrava em contraposica@caoodernidade, uma vez que nela
0 “tempo é aberto, um continuo/descontinuo virraeselorado pelo homent®,

Aproveitando 0 ensejo, saliento que entre os pssgg@as ndo havia uma
uniformidade plena, em que tudo se direcionava pareesmo caminho. Na compreenséo de
Farias, “a adesdo ao ideario da esquerda catd@icara uniforme, sendo possivel encontrar
muitas comunidades onde o reformismo era mais afgad® que real. Havia também aquelas
em que a adesdo ia muito além dos limites tracpelospoder oficial catélico*®”. Certo de
gue os acontecimentos histéricos ndo podem semldados de forma retilinea, sem
ambiguidades e contradicBes, € preciso refletiresabso ao pesquisar progressismo
catdlicoe aTeologia da Libertacao

Muito das expectativas e sonhos gosgressista®u dosromanticos catoélicgstinha
seus limites delimitados pela prépria hierarquitiincional. Para Farias, devido ao carater
eminentemente conservador da Igreja, os romantiéus tiveram liberdade plena para
definirem os seus projetos de horizontes e acGesteNsentido, “parece pouco provavel uma
clara, distinta e harmdnica convivéncia entre olgystromanticos revolucionarios e objetivos

institucionais”. Sendo assim, “a melhor hipéteses nqarece ser considerar uma tensa

194 EArIAS, Damido D. deCrise e Renovacdo Catélica na Cidade de Sdo Panipasses do progressismo e
permanéncias do conservadorismo (1945/1975). 200@.f. Tese (Doutorado em Histéria). Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas — USP, SatwPp.u381.

1% EaRrIAS, D. D. de. Crise e Renovacéo Catoélica na Cidade de Sdo Pgulé24.

1% EaRIAS, D. D. de. Crise e Renovacéo Catoélica na Cidade de Sdo Paulé25.

07eaRrIAS, D. D. de. Crise e Renovacéo Catoélica na Cidade de Sdo Pauld21.
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convivéncia (de contornos e limites mal definides)as vezes, uma luta de morte (o lado
vencedor ja foi anunciado!}*®.

E preciso lembrar que o Vaticano e a maioria daeridades eclesiasticas eram
conservadores. Os ideais progressistas, inspif&lasleologia da Libertacdo, sempre foram
vistos com desprezo e desconfianca por parte da Rdmana. Se havia grupos progressistas
preocupados com as causas sociais e a libertac@ovadooprimido, também havia grupos
ligados as classes dominantes, intimidados comanmcav dossubversivosA Igreja vivia
sobre uma diversidade de tensdes e relacbes costs. Isso evidencia que as relacdes no
interior da Instituicdo ndo séo tao retilineas arqa parece. No caso brasileiro, a tatica mais
eficaz para desmantelar os grupos ligados a TeottgiLibertacdo foi a nomeacao de bispos
conservadores e o isolamento dos progressistasudingra Teologia da Libertacao resiste e
vive na América Latina, mesmo sendo constantematateada pelos setores dominantes e
conservadores da Igreja.

Voltando a questdo da Igreja e a luta pela tema, 1873, houve duas acbes da
Instituicdo que evidenciavam sua mudanca de pdrgpdcente a politica do Governo. No
mesmo dia e em regides diferentes, grupos de bigpgaram dois documentos relevantes
denunciando as atrocidades que estavam sendo damedios desprivilegiados. Esses
documentos, a0 mesmo tempo, eram sinais de esperbliogNordeste, era publicado o
documentdEu ouvi 0s clamores do meu poeono Centro-Oeste foi lancatarginalizacao
de um povo: grito das igrejag\mbos os documentos faziam criticas ferrenhasléiqa
desenvolvimentista do Estado.

Anos depois da publicagédo desses documentos, erme 1#vereiro de 1980, no
municipio de Itaici, a Igreja aprovou pela 182 AsBkeia da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) um documento que pode ser conagtterum marco para a historia da
Igreja e a luta pela terra. Naquele momento, espk@spublicamente o seu apoio a todos 0s
trabalhadores e trabalhadoras do campo, que pettelm@olitico e econémico do Estado
estavam sendo expropriados e explorados no campoon@ido desse documento foi
elaborado por alguns bispos e assessorado padiutais da questdo agraria. Ele expressava
e denunciava, sem rodeios, as problematicas queminse configurando no campo ha
décadas atras. Condena ainda a concentracdo déegenje da terra, a politica do Estado
para que as grandes empresas investissem seul capittampo, e também denuncia a

1% £arIAS, D. D. de. Crise e Renovacéo Catoélica na Cidade de Sdo Pauld8s2.
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situacdo degradante dos pobres da terra e das mades indigenas, que constantemente
estavam sendo alvos da expropriat’8o
As fundamentacfes doutrinais desse documento, jay ase argumentacdes biblicas,
para 0 apoio aos trabalhadores e trabalhadorasadpac e as comunidades indigenas,
estavam pautadas na questdo deatexra € um dom de Deus a todos os homEnsendo
de todos os homens, por que algumas pessoas ttahtarterra e a maioria dos trabalhadores
e trabalhadoras do campo ndo tinham nenhum pedacch@o para nele trabalhar e
permanecer? E nesta perspectiva que a Igreja, astpastorais populares, iria trabalhar,
legitimando a luta pela terra, sendo ela um meta picancar a terra prometida por Deus.
Outra argumentacao relevante que partiu da Igrejaeefoi apropriada por diversos
movimentos sociais rurais, inclusive muito utiliaapelo MST, estava na contraposicao de
dois conceitos: terra de exploracéo e terra dealtnab Conforme o documento, tem-se a

nocéo do que seria terra de exploracéo e ternabaltho:

84. Terra de exploracdoé a terra de que o capital se apropria para aresce
continuamente, para gerar sempre novos e cresdetes. O lucro pode

vir tanto da exploragcdo do trabalho daqueles qudepam a terra e seus
instrumentos de trabalho, ou que nunca tiveramsacaseles, quanto da
especulacdo, que permite o enriquecimento de alguossta de toda a
sociedade.

85. Terra de trabalho é a terra possuida por quem nela trabalha. Nao € a
terra para explorar os outros nem para especular. nBsso pais, a
concepcdo de terra de trabalho aparece fortementdiraito popular de
propriedade familiar, tribal, comunitaria e no dasge. Essas formas de
propriedade, alternativas a exploracdo capital@ieem claramente um
amplo caminho, que viabiliza o trabalho comunitéai® em areas extensas,
e a utlizacdo de uma tecnologia adequada, tornatidpenséavel a
exploracéo do trabalho alhéfs.

Sob a argumentacao de que a terra era um bem ae éaglie ela deveria derra de
trabalho e ndo deexploracdog que as atividades das CEBs e da CPT eram erididgseja
passava a investir nos discursos morais e éticas. d¥a a vontade de Deus que houvesse
tanta concentracdo de terras e milhdes de tralmisma trabalhadoras sendo explorados.
Inverteu-se a funcdo que Deus deixara para a terea,preciso transformar t@rra de
exploracdoem novamentéerra de trabalho Neste sentido, “é missdo da Igreja convocar
todos os homens para que estes vivam como irmgesasudo toda forma de exploragéo,

como quer o unico Deus e Pai comum dos homens”. &Salz do Evangelho, a Igreja

199 Documentos da CNBB, N° 1igreja e problemas da terr@2 Ed. S&o Paulo: Edices Paulinas, 1980.
119 Documentos da CNBB, N° 17. p. 30.
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convocava 0s agentes religiosos e os cristdosygrados com as causas sociais para que eles
nao devessem “somente ouvir, mas assumir os soffime angustias das vitimas, as lutas e
esperancas das vitimas da injusta distribuicdssepda terra®*.

A ideia de que a terra era ymesente de Deusara os seres humanos e que deveria
ser distribuida para quem nela quisesse traballaamd® um discurso muito utilizado pelas
Pastorais Populares e movimentos sociais no caNgp@&poca em que fiz as entrevistas no
acampamento e assentamento, em diversas narrdtivgsossivel encontrar pistas que
subsidiam essa discussao. A fala de Ricardo, noaisecido comdarrapichg que vivia ha
mais de um ano no acampamento Madre Cristina canesuosa e filha, talvez seja uma das
mais evidentes quanto a isso. Ao dizer que acrkadita ajuda divina, como se Deus fosse

imprescindivel na luta pela terra, ressalta:

Com certezaporque Deus deixou a terra pra sobrevivéncia, nda p
negociq entdo a gente tem, por isso que a gente lutgupddeus, ele ndo
deixou a terra pra ser vendida e sim pra o homeufruis e hoje o que

manda é o dinheiro, e Deus ndo deixou o dinhedo serra pro homem

viver 1*2,

7

O que Ricardo salientou é relevante para somarei ide que a religido ou a
religiosidade pode ser um fator relevante na l@ia perra. Por ocasido da entrevista ndo
houve explicitacdo de sua participacdo em algurpayraligioso no campo, ligado a Teologia
da Libertacdo, mas a sua narrativa expressa immmga 0s principios norteadores das
Pastorais progressistas que trabalhavam no campe assessoravam 0s movimentos sociais.
“Deus deixou a terra pra sobrevivéncia, ndo pradciey Talvez a incorporacdo desse
discurso possa ter sido até pela convivéncia como®untegrantes do MST, que em uma
perspectiva progressista defendiam este pensan@stice o que vinha sendo discutido, a sua
fala revela a dualidade entesra de trabalhoeterra de negdcidexploracéo), como se Deus
nao houvesse deixado a terra para os seres humagosiarem, e sim para que trabalhassem
e dela sobrevivessem.

Para Matrtins, no contexto da década de 1970/8fyegalvisualizava a questao agraria
como um problema ético, social, politico e pasteralacionado Aumanidade do homer®
problema nao partia da propriedade para terminaprogriedade. Era na concepgédo do

‘humano’ que estava a chave para decifrar a concepcagrderiedade’ que orienta a

1 Documentos da CNBB, N° 17. p. 4.
112 Ricardo (Carrapicha) Entrevista realizada por Fabiano Coelho. Acampambladre Cristina, Itapura - SP,
13/01/2007.
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pastoral’® Pelo fato de ter essa dimensdo da humanidademerh, da propriedade estar
associada ao processo do desenvolver daquelesegeadiem da terra para trabalhar, que o
Documento da CNBB (Igreja e problemas da terra) dprovado também por bispos
intransigentes e conservador&3 documento teve reprovacao por apenas quatamtest dos
mais de trezentos, mesmo condenando, com clarepmpaiedade capitalista da terra. A
Igreja comecava a trabalhar a questdo da terraerspgrtiva da distribuicdo, em que todos,
como filhos e filhas de Deus, tinham o direito de deu pedaco de chéo. As palavras de

Martins, na metade dos anos de 1980, sdo bem aliveid quanto a essa problematica:

A lgreja comega a trabalhar o problema néo na petisp. da acumulagéo,

mas na perspectiva da distribuicéo. E isso quenaatar toda a posicéo dela
até hoje, trabalhar com a idéia do pobre e da pabeendo com a idéia da
acumulacdo que é o que esta presente nas posidHeandidos politicos de

oposicdes, os partidos de esquerda em Héral

Neste sentido, observa-se que ficam bem claragesisrd;as de visoes geopriedade
entre Estado e Igreja. E necessario ressaltar ¢greja ndo estava contestando a propriedade
privada, mas sim como alguns grupos da sociedadgrepriaram da maioria das terras,
expropriando milhares de camponeses e povos inaBgé&ta otica da Igreja, sendo a questdo
agraria de ordem moral, ética — que impedia o dedamento pleno do homem,
especificamente daqueles que dependiam da teraatqadnalhar — esse fato vai levar o seu
confronto com o Estado, que incentivava a conceidrale terras por meio de sua politica e
pela concessdo de incentivos fiscais para as ggaeagpresas investirem seu capital no
campo. A luta pela reforma agréaria passaria a wn@tacdo da luta contra a “negacéo do

homem™®. Logo, lutar pela terra seria lutar pela liberddedepessoa humana.
1.3. Presencas que marcaram as lutas no campo: aBEs e a CPT

No campo, as CEBs — Comunidades Eclesiais de Basee GPT — Comisséo Pastoral
da Terra —, orientadas pela Teologia da Libertaigiiam imprescindiveis na conscientizagéo
dos sujeitos, contribuindo para que os mesmosyta gas suas experiéncias, apreendessem

gue a realidade em que viviam néo era natural,smasonstruida. Ou seja, que a pobreza e a

13 MARTINS., J. de SCaminhada no Ch&o da Nojte. 27.

14 \mARTINS, J. de S., A Igreja face a politica agraria doaist In:PAIVA, Vanilda (Org.).Igreja e Questéo
Agraria, p. 119.

15 MARTINS., J. de S.Caminhada no Chao da Nojtp. 29.
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miséria ndo eram um legado que tinham de viver pamgre, pelo contrario, deveriam lutar

para romper e se libertar do sistema opressor.EE8s@ a CPT estavam vinculadas a Igreja
Catolica, entretanto, ha mais de trés décadasiarisbutras denominacdes cristds que
desenvolviam atividades junto aos trabalhadoress;utomo é o caso da Igreja Evangélica de
Confissao Luterana no Brasil (IECLB) que, por magosua Pastoral Popular Luterana (PPL),
teve grande relevancia, prestando assessoria es@aévemovimentos sociais rurais no Sul do
pais.

As CEBs se configuraram como fundamentais pareova forma de ser Igrejau
como disse Leonardo Boff, por meio delés,|greja se fez povo®'® A sua presenca foi
marcante em fins da década de 1960, multiplicaedpes todo o pais, e desenvolvendo
atividades e estudos entre os marginalizados dpaa&la cidade. Sendo considerbgtaja
do Povg as CEBs eram comunidades de fé. As pessoas quamfgarte das CEBs,
geralmente eram da mesma comunidade, bairros, eidespartihavam da mesma fé e se
reuniam para conversar, fazer oracdes, cantar lunstsios, trocar experiéncias, discutir a
realidade do grupo e procurar alternativas pareest#r as dificuldades da comunidade. Para
além de um grupo de evangelizacdo, as CEBs eraag@sgociais de libertacdo, em que 0s
sujeitos envolvidos aprendiam na pratica a budtamativas para eliminar as suas mazelas.

As CEBs poderiam surgir de diversas maneiras,andn-se por meio de uma luta
popular, uma novena, um encontro para refletir sabrEvangelho, entre outras formas.
Assim, “quase todas as CEBs comecaram por iniciativa degente pastoral — ou gracas a
sua presenca — em torno de motivacdes religioSds'De acordo com Sader, o motivo
principal que proporcionou as CEBs éxito junto sujgitos estd na sua caracteristica flexivel
em suas formas organizativas, propiciando tambémda® de convivio com as pessoas,
fazendo com que as mesmas se reconhecessem ngapelee também acolhendo as formas
de religiosidade populal'® Esse carater flexivel fica revelado também nomerds de
participantes dos grupos, podendo variar de acoydoa necessidade local. Ao tecer algumas
caracteristicas gerais de como eram as acfes d&s, Cltamo a atencdo para a diversidade
das Comunidades, mesmo que algumas de suas pr@intesm sido semelhantes. Regina

Célia R. Novaes, ao estudar a questdo agraria rdbBae o papel da Igreja neste Estado,

18BoFF, L. E a Igreja se fez pov®2 Ed. Petropolis: Vozes, 1986.
117 sADER, E.,Quando novos personagens entraram em cena57.
118 SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cenas5.
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elucida que essa heterogeneidade era marcadaepbtiade de cada local, dos anseios e das
perspectivas de cada grufd

Partindo das realidades especificas, a Luz dosdellaws, a condicdo social dos
sujeitos era debatida, e num exercicio em que ewpea participacao popular, ideias e acdes
sociais partiam das reunides e estudos. O métalitadd pelas CEBs eraer-julgar-agir.
Era feita uma leitura e reflexdo da realidade, ndsaa acdo sobre as probleméticas que
circundavam a vida dos sujeitos. Resumindo, comhecanalisar para efetivar a praxis
libertadora. Nas palavras de Boff, pode-se ter nat@o de como eram realizadas as reunides

das CEBs e a metodologia utilizada junto aos sigeit

O método habitual nos encontros é o0 j4 consagradwatica e na reflexdo
latino-americana: ver-julgar-agir. E comeca sengm@ canticos e oragdes
espontaneas, leitura de algum trecho biblico, d&&w dos problemas e
esclarecimento da palavra escutada e comentadangarmmamente. A
pagina da Biblia € confrontada com a pagina da. iltafim, tomam-se
resolucdes tendo-se em vista alguma acdo comunredcygpacdo basica
consiste em partir sempre da vida tal como o poserde. Partindo dai,
questionar o sentido dos textos sagradffos

Esse método utilizado pelas CEBs proporcionavacesppara que os individuos
construissem uma dimensdo critica e transformaddoaseio das CEBs, mudava-se a
perspectiva de trabalho da Igreja. Para além ddachy, pregava-se uma praxis libertadora,
em que os individuos eram movidos por suas refesdbre sua realidade e sob a luz dos
Evangelhos. Assim, “ndo atacara os fundamentosepreduziam essa situacao injusta. Ja a
estratégia da libertacdo comeca por ver nos paimnesexperiéncia de encontro com Deus e a
possibilidade de serem sujeitos conscientes dprépaia libertacgo*.

Nas andancas a procura de fontes, encontrei untgh@ague fornece pistas de como
eram as orientacdes praticas e metodologicas destemy religiosos nas CEBs, no
desenvolvimento das atividades junto aos trabaheadaurais. Essa Cartilha foi elaborada,
muito provavelmente em 1985, pois 0 seu conteldo dinecionado a orientar agentes
pastorais participantes do VI Encontro Interecledea Comunidades de Base, realizado no
municipio de Trindade — GO, em julho de 1986. No senteudo ha orientacdes para os

agentes pastorais do campo e da cidade.

119 NovAESs, R. C. R. A questdo agréaria e o papel da Igrej®a@iba. In: PAIVA, Vanilda (Org.)greja e
Questao Agrariap. 232-3.

12080oFF, L. E a Igreja se fez poy@. 95.

121 sADER, E.,Quando novos personagens entraram em cena64.
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Destaca-se que esse material usa como forma pedaghgtracdes, auxiliando na
compreensao dos textos. Esses desenhos sdo mudidagl/os e podem proporcionar
algumas interpretacdes dos discursos que erans fete grupos e da metodologia usada
pelos agentes religiosos junto aos trabalhadomegsruSempre abaixo das ilustracfes, vem
uma pergunta® que estamos vendo neste desek®ustracdes eram elaboradas para que
0S agentes pastorais e 0s sujeitos participanse£HEBs refletissem sobre eles, ou seja, em
seus significados possiveis. ApOs as ilustracOgisteen textos que, de certa forma,

orientavam sobre os significados da ilustracéo.

Imagem 1- Buscamos a Terra Prometida por Deus

BUSCAMOS A TERRA PROMETIDA POR DEUS
N N P
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//

0O que estamos vendo neste desenho?

Fonte: Servico de Formagao de Agentes de Pastopaldt -Cartilha Preparatéria - VI Intereclesiap. 1.

Esta ilustracdo é bem significativa para refletibre as visdes das CEBs. Ao fundo
existe um lugar muito bonito, em que o sol briladiante. A paisagem é muito bela. Trata-se
de uma analogia do Paraiso, que deveria ser veng@rimeira instancia na Terra. Observa-
se que ha duas estradas em que num determinadontaosgefundem. Uma com homens,
mulheres e criancas do campo, com seus instrumdattrabalho (enxadas, facdes, foices), e
outra com homens, mulheres e criangas da cidadesuas ferramentas de trabalho e livros.

Tanto os trabalhadores do campo como os da ciddéde eaminhando no mesmo rumo, no
67



horizonte que aponta para um lugar agradavel, @diez prevalece sobre a escuridao,
opressao e miséria. Estes dois caminhos apontarapéertacdo do povo oprimido, tanto do
campo como da cidade.

Contudo, analisando a imagem, encontra-se tamlmemséao do lugardo tao belp
em que o poder decisorio em relacdo as politicaBgas se concentra. No espacgo urbano, 0s
grandes prédios representam a concentracdo do polgro, que, na maioria das vezes, ndo
se importa com os pobres do campo e da cidadee Nestido, cabe indagar por que, anterior
ao paraiso, a cidade se apresenta figurada noeg?delrovavelmente, o objetivo da imagem
€ mostrar que se fazia necessério lutar e ocupayéla aquele espacgo (urbano). Chegar a
terra prometidando seria facil para os trabalhadores e trabathaddaja vista que era
preciso romper com o poder dominante constituidgtohcamente. Com unido e muita luta,
se fazendo atores de sua propria historia, ost@sijeonseguirianocupar e transpor as
barreiras impostas pelpsédios do podere chegar aoutro ladg em que derra prometida
se configurava como morada da vida.

Na imagem, a énfase dada ao campo e a cidade seefazfato de que as
Comunidades de Base atuavam nesses dois espagahaldo era desenvolvido de acordo
com a realidade da comunidade, sendo os textasdsbhterpretados a partir da realidade e
das necessidades do grupo. A terra prometida, oaste poderia ser também na cidade, para
os trabalhadores urbanos. Os trabalhadores ruram estimulados a buscarem a terra
prometida, ou melhor, a sairem de senformismae irem a luta.

As mensagens expressas no desenho sdo semelhafitemaacomo os agentes
religiosos trabalhavam com os sujeitos sem-terréerfa era vista como unfromessa de
Deus E, sendo promessa do Criador, era legitimo erdweristdo lutar por sua conquista.
As CEBs ampliavam o olhar dos trabalhadores parfat@ de que a terra deveria ser
conquistada na vida terrena, ndo ficar com a iluddoque teriam apenas terra no ceéu.
Diversos textos biblicos foram usados para legitimduta pela terra prometida. Um dos
textos mais utilizado nas atividades com os tramihes rurais sem-terra esta no livro de

Génesis, em que o0 Senhor promete a Abrao a teCamiza.

Disse 0 Senhor a Abréo, depois que L6 se sepateu Beue os olhos e
olha desde onde estads para o norte, para o sa, ariente e para o
ocidente;porque toda essa terra que vés, eu te darei, aditee a tua
descendéncia, para sempFearei a tua descendéncia como o po da terra; de
maneira que, se alguém puder contar o p6 da tag se contard também

a tua descendéncieevanta-te, percorre essa terra no seu comprimemnia

sua largura; porque eu te dareE Abrdo, mudando as suas tendas, foi
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habitar nos carvalhais de Manre, que estéo jurtiel@om; e levantou ali
um altar ao Senhdf? (sublinhado meu).

Por meio desta passagem biblica e, também, despubsa agentes religiosos
trabalhavam com os sujeitos sem-terra o fato deagoencentracdo de terras nas maos de
algumas poucas pessoas nao estava certo e traasgreehtido Unico e verdadeiro da terra,
que é o trabalho. A terra prometida ndo deveriaobggto de especulacdo e negocio, ela
deveria ser daqueles que nela trabalhassem e pEresmem. O que chama atencdo na
passagem biblica € a questdo de que ela remeta acémconcreta dos sujeitogssim como
o0 Senhor tinha ordenado a Abrdo. Quando o Senhdtedianta-te, percorre essa terra no seu
comprimento e na sua largura; porque eu te dapafa o contexto e realidade dos
trabalhadores rurais, a mensagem era posta nodsedé que estes deveriam agir, se
organizando coletivamente nos movimentos socihitae para a conquista da terra prometida
por Deus. Essa orientacdo, por parte dos agenliggoses fica evidente num trecho da
Cartilha que estd sendo analisada: “Buscar a TRnwanetida por Deus ndo € esperar que
alguém nos dé a terra. O primeiro passo na bustar@aprometida é a luta pelo chéo, pela
terra de morar e plantar®®. Os individuos deveriam sair da passividade partosarem
sujeitos de sua propria libertagéo.

As CEBs tinham a visédo dgreja dos Pobres, Igreja de Toddsm sua perspectiva, o
Reino de Deus comecava “ja aqui na terra, como soegedade de irmad®* Assim, a
Igreja tinha de ser um sinal do Reino de Deus aguierra, uma semente da nova sociedade,
que ajudaria o povo na libertagdo, em busca da prometida. A orientacdo dos trabalhos
das CEBs era dbkaixo para cimacomecando suas atividades com o0s sujeitos tidos c
periféricos, marginalizados pela sociedade. Neattlla, pode-se ter a dimensdo de como
era pensada lreja dos Pobresou a Igreja que abria as portas e ouvia 0s clesndos
oprimidos:

A Igreja dos pobres é uma Igreja: - onde se fazad® a ligacdo da religido
com a vida; - onde se respeitam as formas com qoevo expressa sua
religido; - onde todos, até os ricos podem enttasde que faca a opgéo
pelos pobres; - onde se pratica a fraternidade exsrcristdos de diversas
igrejas (ecumenismo) unidos nas mesmas lutas pegulaonde a liturgia é

122 Geénesis, 13. 14-18. I® Biblia SagradaTrad. Jodo Ferreira de Almeida. 22 Edicdo. Bar@aciedade
Biblica do Brasil, 1993. p. 10.

123 Servico de Formacdo de Agentes de Pastoral PopQatilha Preparatéria — VI Intereclesiap. 10.
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celebrada por todos como celebragdo dos sofrimemtdas vitdrias do
25
pova'

Neste trecho, sdo expressas as principais casiasi dasovas formas de ser Igreja
que as CEBs e as diversas pastorais popularesvpmgaa época. O ecumenismo era algo
muito evidenciado, tanto que as proprias pastdigéglas a Igreja Catdlica tinham como
orientacbes primarias o fato de serem ecuménicaso @ o caso da CPT. Ressalta-se que,
neste tipo de Igreja, os ricos também poderiamr fpage, desde que eles fizessem opcao
pelos pobres. Agora, o que seria essa opcao pelbseg? Eles tinham de ajudar na
construcdo de uma sociedade justa e igualitarismoesendo abastados financeiramente?
Acredito que essa abertura para o0s ricos era nasemtido de expressar que 0 novo tipo de
Igreja proposto néo era excludente, do que umawahguropriamente dita, pois o projeto de
sociedade gque as Pastorais Populares sonhavantengiuente com o tipo de sociedade que
os detentores do poder na época desejavam.

Enquanto os agentes religiosos procuravam edificersociedade de irmapgm que
todos poderiam desfrutar das maravilhas do Reindedss aqui na Terra, a classe dominante
criava estratégias e defendia o interesse da oeddm progresso, mais especificamente do
conservadorismo perpetuador das desigualdadesssdeipossivel dizer que as CEBs eram a
expressdo da Igreja que nascia no meio dos pobmesgjue as diversas pastorais, tanto no
campo como na cidade, deveriam ser um instrumesdeadnova forma de ser igreja. Para

tanto:

Trata-se de uma nova maneira de ser Igreja, porguter que assumir o
jeito de viver dos pobres e, sobretudo, o grandgeiar de libertagcdo dos
pobres, tendo em vista uma sociedade justa ondéaaomais rico nem

pobre, mas todos irmaos. Tudo isso implica mudangasro da prépria

Igreja™®®.

Nas CEBs deveriam se criar espacos para que asapessnples da comunidade
também pudessem ter vez e voz, expressar seugneetus e dar opinides sobre
determinados assuntos. As CEBs precisavam ser cath descontraido, em que 0s sujeitos
ficassem a vontade. Em outra ilustracéo, ha elamesignificativos para se ter uma nocao de
como eram realizadas ou idealizadas as reunide€daminidades de Base em meio aos

trabalhadores rurais.

12 Servico de Formagcéo de Agentes de Pastoral Populés.
126 Servico de Formacédo de Agentes de Pastoral Populi.
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Imagem 2— Igreja dos Pobres, Igreja de Todos

16REJA DOS POBRES, IGREJA DE TODOS

0 que estamos vendo neste desenho?

Fonte: Servigo de Formagado de Agentes de Pastopald -Cartilha Preparatdria - VI Intereclesiap. 45.

Homens, mulheres e criangas em comunidade, nungesparto em que o sol brilha
radiante ao fundo, demonstrando a harmonia e sared& do momento. A imagem retrata
um ambiente simples, provavelmente em um galp&maspcom os bancos de madeira e uma
mesa para colocar alguns objetos utilizados nasidest Ao fundo, algumas casas dos
trabalhadores. A imagem contrasta com os pompasuoplds religiosos, em que muitos
cristdos acreditavam que Deus se manifestava apénAs CEBs procuravam trazer a Igreja
no meio do povo, ou seja, as celebracdes erans feit@mbiente cotidiano dos sujeitos. Uma
Igreja simples e harmoniosa que, simultaneamerdaera ambiente de transformacéo, onde
as mensagens biblicas se direcionavam para aali@derida comunidade. Observa-se também
que h& um casal, no centro da ilustracdo, que @asec de classe distinta aos outros
participantes. Contudo, esse fato ndo é empecdn®a gtrapalhar a reunido, haja vista que a
celebracdo se da no sentido de comunhdao entresjgnesmo se mantendo e convivendo com

as diferencas.
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A imagem procura mostrar homens, mulheres e crsat¢dodas as idades gozando da
mesma paz e unido e compartilhando da Ceia do eanktituida por Jesus Cristo. Na Ceia,
os cristaos celebram e rememoram o compartilhggéddoe do vinho, simbolizando o corpo e
o sangue de Cristo, dado a humanidade em favasedmsspecados. Para os cristdos, o celebrar
da Ceia se constitui como o ritual mais importaN&s reunides das Comunidades de Base, 0
compartilhar da Ceia se configurava como um momeniio especial, em que 0s sujeitos
compartilhavam de uma mesma fé e, assim, de s@mha®mum. No caso dos trabalhadores
rurais sem-terra, esse sonho se canalizava nal&trabalho.

Quem estad mediando a reunido provavelmente segemte pastoral, ordenado pela
Igreja, pois 0 mesmo esta usando tunica e estolalsante & usada por sacerdotes. Nota-se
gue ha uma agente pastoral auxiliando na distdloudias hostias, e participando junto aos
homens e criangcas no momento de comunhao eucarisesse sentido, a direcdo das CEBs
nao ficava apenas a cargo dos agentes pastoraisaoios pela Igreja, havia nas coordenacgdes
dos grupos diversos agentes pastorais leigos queéagam e se preparavam para desenvolver
os trabalhos junto as comunidades.

Algo que ainda que se destaca na imagem se refareeaesta escrito sobre um papel
pregado na parede no local da celebraC&Bs — Povo de Deus em busca da terra prometida
— esta mensagem foi exposta ao lado do simbolorrdaigristianismo que € o crucifixo. O
discurso daTerra Prometidaera o cerne dos argumentos e convencimento paaosu
trabalhadores rurais sem-terra fossem a luta, esoabdee sua terra qestava prometida por
Deus Assim como Cristo sofreu, a conquista da terramgtida poderia trazer muitos
sofrimentos e dores, porém a mensagem era de goemuita disposi¢cdo e luta, a vitoria
seria dos trabalhadores e a terra, enfim, seriquistada.

A Igreja, com as CEBs, passaria a ser de todossifiRsa comunidade é a Igreja de
todos. A Igreja ndo é sé mais o Papa, 0 Bispo,drePa Igreja somos todos né%’. E
significativo problematizar a questdo de que @stza forma de ser e viver a Igrej@o
contestava, pelo menos formalmente, as hierarqgiss existiam dentro da prépria
Instituicdo. Muito pelo contrario, os documentobrscas CEBs nesse periodo afirmavam que
a intencdo ndo era mudar a hierarquia da Igreja,sima a forma de viver o ser Igreja. Nesta
direcdo, as Comunidades de Base e Pastorais Pepuldo pretendiam mudar “a fé, nem a

estrutura hierarquica e comunitaria da Igreja. ©mes que a vida comunitaria seja cada dia

127 Servico de Formacéo de Agentes de Pastoral Populs?.
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mais real e que a Hierarquia, 0os ministros, os atores sejam cada vez mais servidores do
Reino como fazia e pede Jesi&

Leonardo Boff, um dos principais tedlogos da liagfib, e escritor sobre as novas
formas deser e fazeidgreja no Brasil e na América Latina, também rgbor que as novas
formas de ser Igreja, implementadas pelas divelPsestorais Populares, ndo pretendiam
acabar com as variadas instancias de representaed@suicas da Igreja. Em suas palavras:

Esta forma de ser Igreja com tracos da cultura lpopundo quer
absolutamente contrapor-se a outras formas deajgeejno se fosse algo
paralelo e sem referéncias as instadncias de unidggesentadas pela
hierarquia da Igreja. E reconfortante constatarmassim chamada Igreja
Popular ou na Igreja que nasce da fé do povo qe&entes cardeais,
bispos, sacerdotes, religiosos, tedlogos e grandmero de leigos
comprometidos?®.

As CEBs estimulavam os pobres para uma consci&ocial, incitando os sujeitos
para a luta social. Ndo seria apenas rezando gqogammelhoraria sua situacédo, mas também
por meio da acéo e da luta social. Religido e ipaligram evidentes nas praticas das CEBs.
Sob a luz do evangelho, estas foram responsaveisgionular a germinacdo de uma
consciéncia politica nos sujeitos, objetivandota #ocial, na utopia da transformacéo social,
partindo da realidade dos pobres e oprimidos. Osimentos sociais, nesse sentido,
passariam a ser visualizados como um lugar de asggrem que uma possivel vida melhor
poderia se desabrochar.

Outro avanco significativo por parte da Igreja, que diz respeito a luta pela terra,
esta na criacdo da CPT, em 1975. Sendo um orgamientm da Igreja Catdlica, a CPT teve
grande peso em meio a luta pela terra, pois mesnaoglirigida por uma minoria de agentes
religiosos progressistas, ela podia falar em noméndtituicdo e dispor de seus recursos
materiais e humanos. Criada para articular e assgsas lutas sociais no campo, a CPT
nasceu sob contradigdes tanto da sociedade contodancom o poder exercido sobre ela;
quanto das contradicbes geradas internamente sidtsiigbes eclesiasticas que participavam
desta Comissdo. Nota-se que em meio as pratic@®dehouve um enfrentamento da Igreja
com as classes dominantes, a medida que suas esdesm direcionadas as aspiracdes das

classes oprimidas no campo.

128 Servico de Formacéo de Agentes de Pastoral Populs?.
129B80FF, L. E a Igreja se fez poy@. 13.
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No inicio dos anos de 1980, Ivo Poletto, sociélegonembro do secretariado nacional
da CPT, chamou a atencdo para o fato de que a @@hasceu de untaora pra outra
Anterior a sua criacdo, ocorreram diversos contatagiculacdes entre diversos religiosos e
leigos para a sua concretizacdt. A exemplo disso, pode-se citar o | Encontro de
Articulacdo que aconteceu em fevereiro de 1974 Samador — BA. No encontro citado,
foram elaborados diversos levantamentos e mapeaseatd trabalhos junto a meios
populares; e sobre a situagcao cadtica em que ngriiP®s no campo estavam sofrendo com a
politica do Estado. Diante dos diversos desafidaseproblematicas no campo, hum encontro
de pastoral que iria discutir a situacao da Amazéegal, em junho de 1975, nascia a CPT.

A Comissao seria um organismo permanente a set@@rticulacdo e assessoria aos
trabalhadores rurais. Assim, a Comissdo nasceu &oitkeia de servir e assessorar 0S
trabalhadores rurais, ndo de coordena-los. Em betemle 1979, quatro anos apds sua
criacao, a CPT realizou em Goiania sua Il Asseralicional, contando com a participagao
de bispos, pastores, padres, freiras, agentes r@astaliversos trabalhadores rurais e
estudantes, e por ocasido elaborou uma carta abda Assembleia. Esta carta € muito
elucidativa para refletir sobre as visbes da CPJuanto mediadora nas lutas no campo,
também diante da sua opcdo em defender os traba#fsadirais e condenar todas as formas
de exploracédo pelo sistema capitalista.

Em nome da fé no Jesus Cristo Libertador, os [yeatites da Assembleia, via CPT,
decidiam “apoiar e defender todos aqueles que, rmmgiidos com a luta pela terra, sofrem
perseguicdes, processos ou sao presos’. Denurgigmjusticas no campo, toda forma de
violéncia e exploracéo dos trabalhadores ruragnexcdes vistas pela CPT como “dar provas
da justica de Deus™’. A respeito da luta pela terra, a Comissdo explisua posicdo, no
sentido de abertamente condenar o latifandio, asa® de exploracdo e defender a terra de
trabalho, a reforma agraria e as resisténcias rtslhadores nas pelejas. Assim, decidia

apoiar os trabalhadores nas seguintes reivindisa¢oe

1. Na luta pela Reforma Agraria, porque acreditaqs a terra € de quem
nela trabalha e vive;

2. Nas lutas de resisténcia a opressao e exploracdo

3. No direito do trabalhador rural que ndo tematamnclusive dos que foram
expulsos da terra, de tomar posse de areas pragufio cultivadas dos
grandes latifandios e das terras publicas;

130 poLETTQ I. As Contradicbes Sociais e a Pastoral da TémapAvA, Vanilda (Org.).Igreja e Questéo
Agraria, p. 133.
131 cpr—Carta da Il a. Assembléia Nacional da CR3oiania, 29 de setembro de 1979. p. 3.
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4. Nos casos de expulsdo da terra, a ndo aceat@mizacoes. A terra se troca
pela terrd®

Neste documento, a CPT faz questdo de mencionauguatuacdo no campo era a de
contribuir na organizacdo dos trabalhadores rupsestando assessoria juridica e, na medida
do possivel, enquanto um organismo institucionaitantelevante, mediar as negociacdes
perante o Estado. Porém, a Comissao e 0s seusepfaetes sempre insistiam no fato de que
a CPT nao desejava coordenar 0s movimentos soiaampo. Ela primava pela autonomia
desses grupos, mesmo tendo uma atuagdo muitoefioite os mesmos. Para tanto, como
orgdo pastoral, declarava que ndo pretendia “fdae€PT uma forma de organizacdo de
todos os agricultores, mas que ela ajude a cniexd® autbnomas de organizacao, onde todos,
sem distincdo de crenca, estejam unidos nos mesteossses de classE®.

Ao atentar para a relevancia do surgimento da Gé@ojsrepresentando uma grande
forca na organizacdo dos trabalhadores ruraisatitalagéo de diversas lutas pela terra no
pais, José de Souza Martins ressalta algo sigtiviicao que diz respeito a sua presenca nos
embates. A CPT, junto as outras pastorais no cangms movimentos sociais, orientava suas
acoes na aplicacdo da Lei, tendo em vista que regadi que reivindicava ja tinham sido
consagrados aos trabalhadores, mas que descardadasram lhes negados. Este fato
mostrava o quanto a Lei, ou a aplicacdo da Leiais, gra (e ainda €) falha. Ou melhor, eram
leis que tinham efeitos reduzidos na pratica. Armaf agraria e o direito a terra de trabalho
tinham sido outorgados pelos proprios militaresi@eada de 1960, com o chamado Estatuto

da Terra®*. Nas palavras de Martins:

E necessario ter em conta que a pastoral sociaveesirientada para a
reivindicacdo do cumprimento, em relacdo aos thalolares, de direitos ja
consagrados em lei. E no que diz respeito a refagraria, um direito

instituido pela prépria ditadura militar. Excec¢éms @yrupos de esquerda que
optaram pela luta armada, e que foram aniquilagssenperiodo, inclusive
0S grupos cristdos que fizeram esta opcgdo, osedil=s grupos sociais,

132 cpT— Carta da Il a. Assembléia Nacional da CRI 1-2.

133 cpT—Carta da Il a. Assembléia Nacional da CRI 3.

134 O Estatuto da Terra foi criado em 1965, duran@owerno Militar. Seu objetivo, pelo menos no pagel de
resolver os problemas agrarios no pais. Entretanfstatuto foi um fracasso, devido a inércia dadts e sua
ma vontade em aplicar a Lei. Para José de Souzinslav fracasso do Estatuto foi ainda mais amplo fato
do proprio Estatuto proclamar a propriedade empedsdundamentalmente capitalista, e ndo criarhoem
mecanismo que reconhecesse as formas de ocupadimotral de terras por pequenos trabalhadoressyura
terras essas que nao eram aproveitadas. Nas andéis®artins, o Estatuto da Terra, foi criado pgue o
Governo tivesse o controle e a administracdo daflitts pela terra. Para uma analise mais aprofiadeer:
MARTINS, José de Expropriacdo e Violénciaa questéo politica no campo. 32 ed. Sao Paulatddyd991. p.
41-60; eMARTINS, J. de S., A Igreja face a politica agraria doa#st In; PAIVA, Vanilda (Org.).Igreja e
Questdo Agrariap. 110-126.
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sindicatos, entidades e movimentos sociais envaivese numa clara
estratégia de reivindicacdo das férs

Uma das caracteristicas fundamentais para o fontaéeto da CPT foi o seu carater
ecuménico. Com isso, abriram-se espacos para hgieses de outras Instituicdes pudessem
participar de suas atividades e até ndo crentesripod auxiliar nos trabalhos desenvolvidos
pela Comisséo. O fato de a CPT ser um organismorpagutdnomo, mesmo que dentro da
Igreja Catdlica, a abertura para o ecumenismo flroenos complicada. Se a CPT fosse um
orgéo oficial da Igreja, o ecumenismo seria muitmplexo. Na percep¢do do ecumenismo, a
CPT visualizava servir & causa dos trabalhadorassfwrganizando-os e dando estimulo para
que lutassem por seus direitos historicamente msgadimo a construir uma sociedade

diferente. Nesta direcéo, Poletto ressalta:

Conscientes de que se prestava um servico padiasalamos as assessorias
de que a luta dos trabalhadores necessitava, fasearacteristica pastoral,
ou assessoria juridica, socioldgica, econbmica aitiga. As assessorias
poderiam ser dadas, com toda competéncia, por gessepecializadas
nesses campos do conhecimento, independente fie'dua

Na leitura de diversos textos referentes a atudedGPT, em meio aos conflitos no
campo, € incontestavel que a Comissdo teve um&ipagfo capital na assessoria e na
organizacdo de diversas lutas. Nao ha como faldutdepela terra nas décadas de 1970/80
sem mencionar a contribuicdo dos agentes pastigatkos a CPT. A Comissao se inseria
como um instrumento relevante para 0 crescimenttitiqpo e organizacional dos
trabalhadores. Desde que foi criada, a CPT manimee direcdo nacional em Goiania e se
espalhou no pais com diversas direcdes regionags piacuraram seguir as diretrizes
definidas pela CPT Nacional. Junto aos trabalhadaneais, a atuagcdo da CPT partia da
realidade especifica de cada grupo, ou seja, a darproblematica dos conflitos. Ressalto
que a Comissao, enquanto uma organizacdo ecumaniadificava-se em regides em que
existiam paroquias e dioceses onde havia bispaseqafreiras, assessores e liderancas de
trabalhadores que tinham interesse e se engajavautnatralhos da pastoral.

Um documento intituladé Comissao Pastoral da Terra e a Questao Agréegcrito

por Ivo Poletto, mediante debates feitos em doominos de estudos, promovidos pela

135 MARTINS, J. de S.Caminhada no Ch&o da Nojte. 55.
1% poLETTQ I. As Contradicbes Sociais e a Pastoral da TémapAvA, Vanilda (Org.).Igreja e Questéo
Agraria, p. 136.
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Secretaria Nacional da CPT, sendo o primeiro eni 1@8cidade de Sao Paulo, e 0 segundo
em Goiania, no ano de 1983, é bem significativa gmmsar o cerne dos compromissos e
atividades desenvolvidas pela CPT. O texto tralaesassuntos ligados a questdo agraria,
como também a reforma agraria e a atuacdo da Caledda realidade da época. Assim,
sendo uma fonte valiosa, o texto remete a pensae @3 objetivos, concepgdes e linhas de
atuacdo da CPT junto aos trabalhadores rurais.inkipio, lvo Poletto, como membro do
secretariado nacional da CPT, elucida que a Comissitia para estar a servico da causa
dos trabalhadores rurais, “servico de apoio as huas, aos seus direitos, vendo neles o
esforco humano de construcéo de uma sociedade suparando o capitalismo. A luz da fé
em Jesus Cristo, vé nessas lutas a construcéoido &eDeus™®’. Com relacéo as palavras
de Poletto, em que expressa o ideasw@erar o capitalismondo posso deixar de mencionar
gue muitas vezes essa ideia se dava mais no caogpdistursos do que nas praticas. Em
diversos documentos edificados pela CPT, tem-sergpieensdo de que ela ndo questionava
a propriedade privada da terra, mas como a mesimasido distribuida. Para tanto, a luta era
encampada para a redistribuicdo da terra, nadcepeimacéo da propriedade privada.
Caminhando nessa direcéo, ndo era da alcada ddo@Rdlar um projeto de reforma
agraria. Suas atividades eram voltadas para anassessorar, enfirservir aos trabalhadores
rurais. O compromisso da CPT, na década de 198&ava-se no apoio aos sem-terras em
todas as suas ac¢0les, visando a conquista da guearesabe tansformacgéo da sociedade

A CPT, em sua pratica, tem o compromisso de apmiar o tipo de acesso e
ocupacao de terra feita pelos sem-terra. Colocaem isso, contra a

propriedade capitalista da terra. Nessa praticay o3 sem-terra, vai

desvendando o significado politico da luta pelaateo valor politico da

reforma agraria. E uma conquista. Acontece no baj® contradicdes de
classe produzidas pelo capitalismo no Brasil. Aataresta direcdo, somente
seré livre quando toda a sociedade for transforhatia

Como um organismo pastoral, a CPT, em suas prateescia diversas acdes
politicas, a medida que contribuia na direcdo efoasas de organizacdo dos sujeitos.
Conforme as analises de Candido Grzybowski, “ha apt@o politica clara no trabalho da
CPT. Trata-se de prestar um ‘servico eficiente’apgue os trabalhadores do campo se

organizem de forma autbnoma, participem, resistiefendam seus interesses face as outras

137 poLETTQ I. A Comissdo Pastoral da Terra e a Questdo Agrir. PAIVA, Vanilda (Org.).greja e Questéo
Agraria, p. 146.
138 boLETTQ |. A Comissdo Pastoral da Terra e a Questdo Agrir. PAIVA, Vanilda (Org.).greja e Questéo
Agraria, p. 148.
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classes e ao Estadb®. Nesse sentido, o principio pedagégico da intex@erda Comissédo
era a “praxis refletida, € a acdo concreta pengadgramada e avaliada coletivamente na
acao, dando legitimidade & organizacéo e as lidasaque surgent®. As acdes da CPT, ou
seja, daqueles que faziam parte da CPT néo eranample carater ideoldgico ou teoldgico,
mas também politico. A Comissdo, no entanto, amnalisa realidade ndo sé pelo prisma
teolégico, mas, sobretudo, pelo carater politices9d direcdo, é possivel dizer que ela era um
organismo pastoral, que refletia e tomava as desi&imbém a partir de instancias politicas.
“Ela € um organismo pastoral e, por isso, umadadg social, e 0 pessoal que nela atua deve
ler a realidade com uma avaliacéo politica e técidd*". Sendo assim, as decisfes e acdes
da Pastoral tinham origem ao mesmo tempo em asd@#éicas e em motivacdes teoldgicas.
Inspirada pelos ideais de libertacdo, a CPT dedezwoum trabalho fundamental
junto aos trabalhadores rurais. Jodo Pedro Steelilejdando algumas questdes sobre o
nascimento do MST, ressalta a relevancia dos ageattorais ligados a Comissao no auxilio
ideolégico e politico junto aos trabalhadores murseém-terra. Os agentes apoiavam as
manifestacbes sociais no campo e estimulavam astasijpara que participassem dos
movimentos sociais, na esperanca em se conquétgreslaco de chdo. No mais, segundo as

palavras de Stedile:

A CPT foi a aplicacdo da Teologia da Libertacagoréitica, o que trouxe
uma contribuigdo importante para os camponesespesina ideoldgico. Os
padres, agentes pastorais, religiosos e past@estidim com 0S camponeses
a necessidade de eles se organizarem. A Igreja piErdazer um trabalho
messianico e de dizer para o camponés: ‘Esperauqiezas terra no ceu’.
Pelo contréario, passou a dizer: ‘Tu precisas tarmuggr para lutar e resolver
os teus problemas aqui na Terra’. A CPT fez umatfabmuito importante
de conscientizacéo dos camponé&es

Para Grzybowski, sendo uma pastoral religiosa, o#s ndo deixava de atuar
politicamente, a CPT utilizava praticas religiosasnterior dos grupos como umstrumento
disciplinador, partindo da realidade de cada grupo. Nas pratieligiosas e eventos
organizados pela CPT como romarias e celebracodsadio Agricultor, havia “a utilizagao

139 GrzyBOWsKI, C. A Comissdo Pastoral da Terra e os Colonosula® Brasil. In:PAIVA, Vanilda (Org.).
Igreja e Questao Agrarig. 269.

190 GrzyBOWSKI, C. A Comissdo Pastoral da Terra e os Colonosul@® Brasil. In:PAIVA, Vanilda (Org.).
Igreja e Questédo Agrarig. 270.

11 poLETTQ |. As Contradicbes Sociais e a Pastoral da TémapAvA, Vanilda (Org.).Igreja e Questéo
Agraria, p. 130.

142 EERNANDES Bernardo M.STEDILE, Jodo PBrava Gentea trajetéria do MST e a luta pela terra no Brasil.
Ed. Sdo Paulo: Editora Fundacéo Perseu Abramo, p0@B.
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em termos politicos educacionais de tais praticasneolos religiosos***. Sem duvida, as
praticas religiosas da CPT junto aos grupos delttalores rurais tinham como estratégia
educa-los, ou melhor, conscientiza-los sobre adeede politica, econdmica e social em que
viviam, entretanto, acredito que néo se pode negtigr o fato de que ao mesmo tempo em
que essas praticadisciplinavamos grupos, as mesmas eram objetivadas tambémapara
libertagdodos mesmos.

Ao tecer alguns comentarios sobre a ideologia etadologia da CPT, Gaiger destaca
que ela, sendpastoral seguia duas oticas: a primeira seria “sustergasrganizacdes dos
trabalhadores rurais em vista da defesa de semiesses de classe e da transformacao das
relacées sociais”; e a segunda estava pautada espédar na consciéncia dos trabalhadores
rurais e dos cristdos em geral uma visdo da memsagangeélica que impele ao compromisso
de cada um com seus irmdos, com a igualdade e cqmtiga social’***. Essas duas
dimensdes eram encaradas como se a luta dos adbetls fosse uma marcha que conduzia
aoPlano de Deug aoReino da Justica

Os sujeitos, em meio as lutas sociais, criavanesgpmtacoes sobre 0s acontecimentos
e sobre si mesmos. Para a reelaboracdo de sentehlmsriam amatrizes discursivas
constituidas, de onde extraidmodalidades de nomeac&o do vividd®. Grande parte dos
movimentos sociais da época recorriandatrizes discursivagpara (re) produzirem seus
discursos. No caso, o contato dos integrantes do 868 as CEBs e a CPT fez com que os
seus principios libertadores religiosos se configsem como uma espécie de matriz
discursiva para os discursos que moviam as acodsogomento. Nessa perspectiva, muitos
discursos religiosos eram apropriados, objetivartentar e legitimar suas agdes. Sobre essa
guestao, € preciso observar que, por vezes, akjagos que integravam o MST também
tinham representacdes tanto nas CEBs como na (Bim @ dialogo se dava com mais
recorréncia.

Quando propus pensar que as CEBs e a CPT, orismpatta Teologia da Libertacéo,
foram matrizes discursivas de muitos movimentosascsobretudo, entre as décadas de
1970/80, aproprio de algumas ideias de Sader. Blasrps desse autor, se torna elucidativo o

entendimento a respeito do conceitatrizes discursivas

143 GrzyBOWSKI, C. A Comissdo Pastoral da Terra e os Colonosul@® Brasil. In:PAIVA, Vanilda (Org.).
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As matrizes discursivas devem ser, pois, entendmaso modos de
abordagem da realidade, que implicam diversasuatiibs de significado.
Implicam também, em decorréncia, o uso de detedamaategorias de
nomeacédo e interpretacdo (das situagdes, dos telmasatores) como na
referéncia a determinados valores e objetivos. Massdo simples idéias:
sua producao e reproducédo dependem de lugarecapraateriais de onde
s&o emitidas as fala¥.

Diversos movimentos sociais, no campo e na cidagergidos em fins dos anos de
1970 e na década seguinte, filtraram discursosatdza®s discursivas provindas de Pastorais
Populares e de organismos progressistas dentrogréga.l Assim, incorporaram novos
elementos aos seus discursos. E significativo ltassgue os novos discursos incorporados
nao poderiam ser estranhos a realidade dos suje#®s contrario ndo produziriam efeitos. A
partir de uma realidade particular, 0s movimentsass, inclusive o MST, incorporavam
variados discursos provindos de matrizes inereatelgreja e, por vezes, também os
ressignificavam para suas acgdes e anseios.

Da mesma forma que nas CEBs, no que diz respaitet@édologia de acdo, a CPT se
utilizava de uma constante imbricacdo de conteudbgiosos e politicos. As analogias
biblicas eram referendadas para que os traballadoa@s agissem no presente. O discurso
religioso legitimava e mobilizava as a¢bes dosalfatlores e trabalhadoras, transformando a
terra numa questdo de vida, ou morte. Paralelamé@nssim que a luta torna-se uma luta
sagrada, sem deixar de ser uma luta polititaEsse processo desenvolvido pela CPT pode
ser chamado como a “religiosacao da politica”, cgardissera Grzybowski, em seus estudos
sobre os caminhos e descaminhos dos movimentaasaaiais nos anos de 1980. De acordo
com o autor, as Pastorais Populares no campo, iaspente a CPT, utilizavam nas
atividades desenvolvidas com os movimentos sod@argligido combinada com a politica.

Nessa perspectiva, diz:

A simbiose foi produzida teoricamente pela teolodé libertagcdo e se
exprime numa metodologia de leitura da realidad®vés de categorias
biblico-religiosas e socioldgicas, e numa pratiolitipa religiosizada. Nos

movimentos sociais onde a Igreja se faz presem@uprse uma ambigua
identidade politica religiosa, cujas consequéno@aglesenvolvimento das
lutas e, sobretudo, na articulacdo politica ndoepoder desprezadas. A
religiosizacdo de categorias politicas se exprimaso politico de simbolos
cristdos, como a cruz nos acampamentos, e naagi@izle atos religiosos
com fins politicos, como missas, romarias da tesct;®.

148 SADER, E.,Quando novos personagens entraram em cena43.
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No que tange aeligiosizacdo da politicalembro da obra de Alcir Lenharo, que
discute asacralizagdo da politicaEm suas pesquisas, em relacdo ao periodo dongouer
Getulio Vargas, Lenharo analisa 0 quanto as imageusscursos religiosos se tornaram
importantes para a legitimacéo das acdes politecas)a divinizacdo da figura de Vargas. A
sacralizacdo da politica na era Vargas teve unga fowito grande perante a sociedade. Desta
forma, a politica junto com a fé, consagraria temneno onde ndo se processavam duavidas,
mas sim s6 semeavam certeZ8sNa direcéo que discute, Lenharo ajuda a refietiquanto
politica e religido, se combinadas, podem somgafegitimando uma a outra.

Em uma cartilha produzida pela CPT de Minas Gelamsbrando que as orientacdes
da Comisséao nos Estados eram de acordo com aszdseda CPT Nacional, fica evidente o
gue se vinha discutindo sobre o imbricamento dgi&el com a politica nas acées da CPT. A
cartilha objetivava orientar as reuniées com opgsude familias, chamando a atencdo para
0s principios teologicos da libertacd@m que os sujeitos tinham de tomar os seus Isigare
enquanto sujeitos de sua propria historia. A diferda luta e participacao coletiva se torna
referéncia, pois “se a gente ndo se une Deus mé’ <&°. No final da cartilha, olivrinho
como era chamado, ha uma ilustracdo elucidativereefe a questdo do discurso religioso

legitimando uma ac¢éo politica, no caso, a luta fezla.

Imagem 3— Dois compadres conversando sobre o fato de BDuter dado escritura de terra para
ninguém

PELD GuE ey St ComMmPADPRE
Deys QuANDe Fez A TERRA
NAG PASSOL LSCRITUR A PRA

Nivevtpm NAOT,.

—

Fonte: CPT -A nossa luta é por terra na roga e ndo por empmegaidade -25 de julho, dia do trabalhador rural.
Contagem — MG, 1983. p. 20.

1491 ENHARO, Alcir. Sacralizacdo da PoliticaCampinas: Papirus, 1986. p. 194.
130 cpT— A nossa luta é por terra na roga e nédo por empreaaidade — 25 de julho, dia do trabalhador rural.
Contagem — MG, 1983. p. 4.
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Esta imagem, ou pelo menos a esséncia do seu sbsdor muito vinculada em
diversas publicagbes da CPT. Provavelmente, numsapiescontraida, muito comum aos
homens e mulheres do campo, fumando um cigarroatfe,pconversando sobre coisas do
cotidiano da roca, quem sabe das dificuldades,riateg tristezas, um dos compadres
expressa seu desanimo devido a perca de sua tpo@@e estava sendo explorado demais
pelo seu patrdo. O outro compadre, participantaelasdes da CPT, lanca algumas palavras
para que o compadre desanimado passe a refleto:que eu sei compadre, Deus quando fez
a terra ndo passou escritura para ninguém nao

Esse discurso, além de provocante, chamava a atelogatrabalhadores rurais sem-
terra para o fato de que Deus ndo tinha dado gaguaie a ninguém, e que a terra, como
sendo criacdo Divina, era um bem de todos. Entéape uns poucos tinham tanta terra e
milhdes de pessoas no campo nao tinham nenhuma@afdcéo, por meio de um discurso
moral e ético, balizava os discursos da Comisséteria deveria ser redistribuida, ndo por
uma questdo de caridade, mas para que se cumpustigajde Deus. As escrituras que
legitimavam a posse da terra ndo eram coisas sramtaDeus, pois 0 mesmo nao tinha dado
nenhuma escritura a ninguém. Sob este discursdredentros, a CPT fazia com que a
religido legitimasse as acdes politicas, contridbojrde forma efetiva, para que os sujeitos se
organizassem nos movimentos sociais, a fim de ¢staguaterra prometida por Deys que
estava sob poder de algumas poucas pessoas. AsSI@EBs e a CPT foram presencas
marcantes nas lutas no campo e contribuiram deafaignificativa para a organizacdo do
MST, que viria a ser 0 movimento social mais imaoie na luta pela terra no pais, em

especial, a partir dos anos de 1980.
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